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Das Wort naz, sa-ba-tu, CHiveais 


Das Wort Daw ist seit alten Zeiten der Tummelplatz 
der kithnsten exegetischen Versuche gewesen; ") bei denen 
stets die Vermengung des Stammes M2 mit dem Stamme 
yaw eine grobe Rolle gespielt hat. Noch vor wenigen 
Jahren wurde die etymologische Spielerei erneuert, dag 
MD aus MYIW zusammengezogen sei. *) Die Pecumaencen 
Ausfiihrungen sind bezeichnend fiir die Arbeitsmethode oder 
vielmehr die methodelose Arbeit mancher Sprachforscher: 
das » ist ausgefallen, das ™ as radical is of comparativly 


recent date — zum Beweise wird das spat targumische 
NBW, NDW herangezogen, — obgleich die aramaischen 
Grundformen NPI, NODS das Mm zeigen, —— oder das 


syrische Lon; ein Absolutus AN Peavy mit wurzelhaftem 2, 
der durch falsche Analogie mit ihnlich lautenden Feminin- 
Formen gebildet worden ist.*) — DaB auch die arabische 


qatl-Bildung, be Ge das t hat, wird unbeachtet gelassen. 
Die Darlegung schliebt: the word offers an interesting 
example of what is called popular etymology! — 

Es ist als ein grobes Gliick zu betrachten, daB dieser 
Willkiir und Ratlosigkeit und dieser unntitzen Arbeit von 
Jahrhunderten — was ist nicht alles iiber die Etymologie 
der biblischen Eigennamen gefabelt worden — feste Wege 
gewiesen sind. 

Das assyrische Verbum Sa-ba-tu, welches V. R. 
2814 e. f. gleich ga-ma-ru gesetzt wird (Briimnow, a classi- 


1) Theophilus Antiochenus, ad Autolyc. Ili. Lactantius, institut. 
VIlis. Philonis inedita. Tischendorf p. 62. 

*) Hirschfeld, the journal of the royal asiatic Society 1896. 

3) C. Brockelmann, Syrische Grammatik. § 111. Anm. 

Bohn, Der Sabbat im A. T. 1 
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fied list Nr. 7682), ist I] R. 25, Nr. 2, 14a (K. 4359 
cf. Strabmaier, assyr. und akkad. Worter) in verschiedenen 
Verbindungen belegt: Sa-ba-tu Sa a-bu-tum (Br. 14134) 
Sa-ba-tu Sa pid-nim (Br. 935) Sa-ba-tu Sa kib-ri (Br. 14483) 
Sa-ba-tu Sa Se-im (Br. 14000). 

Die Ubersetzung der letzten dieser Verbindungen mit: 
,Abschneiden des Getreides* kann nicht zweifelhaft sein, 
auch fiir Sa-ba-tu Sa a-bu-tum schligt Lotz!) vor defringere? 
de tempestate dictum, das Zerbrechen, das Abbrechen des 
Siidsturms. Die Richtigkeit dieser Annahme bestatigt eine 
weitere Stelle (K. 10550),?) wo in einem Gebet an den 
Mondgott gesagt wird: ina umi magari gusura_ ta-Sa-bit 
,am giinstigen Tage zerschligst du den Zweig‘. Vielleicht 
ist eine religidse Zeremonie gemeint. 

Nach diesen Stellen hat das Verbum §a-ba-tu neben 
der sehr haufig belegten Bedeutung ,aufhéren, ruhen“ 
auch die Bedeutung ,abschlagen, abschneiden“. es ent- 
spricht in der ersten Bedeutung dem hebraischen "a3, in 
beiden Bedeutungen dem arabischen cu. 

Das diesem Verbum entsprechende Substantiy ist 
bis jetzt viermal gefunden. Die erste schon linger be- 
kannte und oft verwertete Stelle steht Il. R. 32:6. Die 
unsichere Schreibung Rawlinsons ist durch Strafmaier, 
Assyr. und akkad. Worter 8. 944 Nr. 7684 (vgl. Delitzsch, 
Handwiorterbuch S. 684) ergiinzt. Wir lesen: Sa-pat-tum = 
um nuh libbi. Zwei weitere Stellen finden sich: Syllabar 
831-18 1330 Z. 25, Col. 1. Z. 8. Col. IV. veréffentlicht von 
Bezold P. 8S. B. A. 1888, Dee. Dieselben stimmen in der 
Schreibung iiberein mit der vierten Stelle in Bruno Meifner: 
Supplement zu den assyr. Worterbiichern (S. 92) 829-18 
4159 Col. 124, wo UD mit der Aussprache u = Sa-bat-tum 
gesetzt wird. 

Vergleicht man das Verbum Sa-ba-tu mit dem Nomen 
Sa-bat-tum, so erscheint das letztere als eine der im Assy- 
rischen auferordentlich héaufigen Nominal-Bildungen vom 
Verbalstamm durch Anfiigung der Feminin-Endung (a)tu. 


') Quaestiones de historia sabbati. p. 5. 
*) L. W. King, Babylonian magie and sorcery p. 87. Nr. 26, 5. 
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Die Beispiele sind sehr zahlreich: alaku gehen, alak-tu das 
Gehen; nadanu geben, nidin-tu das Geschenk; nasaru be- 
wachen, nisir-tu der Schatz. — Mit doppeltem t: pakadu 
Baaatsichtiven, pikittu die Musterung; emedu auferlegen, 
emittu Auflage, Gebiihr und ebenso Sabatu ruhen, Xabattu 
die Ruhe. Die assyrische Bildung ist klar. 


Es ware nun eine sehr voreilige Behauptung, wollte 
man aus der Ahnlichkeit der Worte Sabattu und naw 
schlieBen, das hebriaische Wort sei ein Lehnwort aus dem 
Assyrischen. Hebraisch und Assyrisch-Babylonisch sind 
zwei vollig selbstindige Zweige des nordsemitischen Sprach- 
stammes. Die nahe Verwandtschaft dieser beiden Zweige 
ist allerdings unverkennbar und noch lange nicht genug 
anerkannt. Schon der Talmud macht auf dieselbe auf- 
merksam, und man sollte sich nicht mehr dagegen striiuben, 
die grobe Bedeutung der Keilschriftforschung fiir die he- 
braische Lexikographie und Grammatik anzuerkennen. 

Auch das Wort M2W weist eine dem Sabattu villig 
analoge Bildung auf. Barth bringt in seiner Nominallehre 
S. 24 maw mit Pas zusammen, er betont dadurch die 
Scharfung des mittleren Radikals, ohne, wie sonst vielfach 
geschehen ist, von dieser Scharfung auf ein Nomen agentis 
za schlieBen, und hat so den richtigen Weg zur Erklarung 
des Wortes gewiesen. Das assyrische Sa-bat-(a)tu, wie 
das hebraische naw stellen sich als qa-tal-at-Formen dar. 
Diese qa-tal-at-Formen treten im Hebraischen teils mit, 
teils ohne Scharfung auf (Barth, S. 145). Die schlichte 
Form finden wir bei den intransitiven abstractis: rayeyelen 
Entsetzen; s3x'T Sorge; 12 Demut; nn Schrecken, 


§ o- 


ee say Erleichterung oD das freie Aufatmen, Be- 
hagen, Lust. — Beachte: ee 


Schon wenn man die Begriffsgruppe betrachtet: Ent- 
setzen, Schrecken, Sorge, Demut, Erleichterung — so 
schlieBbt sich dieser Reihe das Wort ,,Ruhe“ ohne Schwierig- 
keiten an. 

Beispiele der gescharften qattalat-Form sind mba 
Schrecken; Nom Siinde; wa> das Trockene, das 

afte 


ee 


Trockensein. Vollig dem Sabbatat entsprechen Formen 
wie MW2° urspriinglich Mwa> oder MwA und may das 
Blindsein. Eine Parallele fiir die Zusammenziehung von 
Mra, OMDS zu MDw bietet das einem nnaw2 ent- 
sprechende Femininum maw 1. Kon. 1, 15. Das Charak- 
teristikum der hebraischen Form im Unterschied von der 
assyrischen Sa-bat-(a)tu ist also die Bildung nach der ge- 
Scharften qa-tal-at-Form. Sonst sind beide Bildungen 
analog. 

Das doppelte > kommt in den durch Suffixe vermehrten 
Formen wieder zum Vorschein und in der eigenartigen 
Bildung des constructus sing. 172% Barth. S. 24 ygl. ara- 
méisch NPBW haben wir — abgesehen von der Schiirfung 
des 3, dem Charakteristikum des Hebriischen — eine dem 
assyrischen Sa-bat-tu  véllig entsprechende  archaistische 
Urform dieses Substantivs, welches auch nach Barth’s An- 
Sicht sehr altertiimlichen Ursprungs ist. 

Die Schwierigkeit, ob in zweiter Silbe _ oder eu 
schreiben ist, erledigt sich danach einfach. Ein Zusammen- 
hang mit den qattal-Formen, zu welchen die Formen maxy 
mwa" die Kompensativa bilden, besteht nicht. Fir eine 
Ersatzdehnung am Ende wegen ausgefallener Verdoppelung 
gibt es keine Analogie. Ein , in letzter Silbe ist nur 
erklirlich als Tondehnung oder als Analogie-Bildung. Die 
Sprache, welche von zahllosen Fiillen gewohnt war, dab 
einem stat. constr. mit — ein absol. mit ; entsprach, wies 
der Form M3 die Rolle des stat. constr. zu und stellte 
eine unberechtigte stat. abs. Bildung mit langem , neben 
dieselbe. Mit Recht hat deshalb Ginsburg in seiner Aus- 
gabe des massoretischen Bibeltextes iiberall die etymologisch 
klare Form Maw eingesetzt. 


II. 


Der Sabbat in Israel. 
1. Methodische Gesichtspunkte. 


Treten wir nun an die Behandlung der alttestament- 
lichen Sabbat-Frage heran, so erédffnet sich vor uns ein weites 
Gebiet. Fast alle Probleme der alttestamentlichen Wissen- 
schaft beriihren sich mit diesem Thema, und es ist. nicht 
méglich, dasselbe zu behandeln, ohne zur Frage der Ur- 
offenbarung, der Offenbarung iiberhaupt, der religiédsen Ent- 
wicklung des Volkes Israel, zu der Abfassungszeit der 
einzelnen alttestamentlichen Schriften, der Kalender- und 
der Festfrage Stellung zu nehmen. Da es aber die Ab- 
sicht des Verfassers ist, em lesbares Buch zw schreiben, 
und es ausgeschlossen ist, das gesamte Material zu er- 
schépfen und alle beriihrten Linien auch nur ein Stiick 
weit zu verfolgen, soll versucht werden, aus der grofen 
Fille nur erstklassiges Material herauszuheben und iiber 
alle unerlaflichen Details hinaus grobe Entwicklungslinien 
aufzuzeichnen, welche sich scharf abheben, so dafi dadurch 
auch auf Fragen, welche nicht ausfiihrlich in den Kreis 
der Darstellung gezogen werden kénnen, mancherlei 
Licht fallt. 

Scheint es doch iiberhaupt an der Zeit, da die alt- 
testamentliche Wissenschaft, ohne den Verdiensten friiherer 
Perioden und friiherer Schulen zu nahe zu treten, viel 
Ballast iiber Bord wirft, welcher seit Jahrzehnten mit- 
geschleppt wird und selbst dem Fachmann das Studium 
zuweilen verleiden kann. Unter diesem Ballast sind 
namentlich alle diejenigen Eroérterungen zu_ verstehen, 
welche auf Grund von auferordentlich bescheidenem Mate- 
rial Resultate zu geben suchen tiber Fragen, welche eben 
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wegen des geringen vorhandenen Materials nicht spruchreif 
sind. Auf dem Gebiet der andern realen Wissenschaften 
hat man schon lingst der Periode den Abschied gegeben, 
welche mit falscher Wissenschaftlichkeit und affektiert an- 
gewandter Methode sich an Hypothesen sonnte und Ver- 
mutungen zu Tatsachen, ja zu Systemen aufbauschte, man 
hat langst begonnen, die Druckerschwirze zu sparen, wenn 
nicht ausreichende Materialien zum Schreiben berechtigen. 
Auch die Theologie sollte diesem Beispiel folgen. Nicht 
Details und Hypothesen kénnen insonderheit der aka- 
demischen Jugend helfen, da sie den vielfach yvollig ver- 
lorenen Geschmack am Studium der grofen alttestament- 
lichen Gottes-Offenbarung wiedergewinnt, sondern gesunde 
Methode, weite und zugleich feste Gesichtspunkte, unter 
welche sie ihr eigenes Wissen und Forschen’ unterordnen 
kann. 

Die grobe babylonisch-assyrische Literatur, welche dem 
Schobe der Erde wieder entrissen wird, erinnert uns taglich 
an den geringen Umfang der Literatur-Denkmiiler, welche 
im alttestamentlichen Kanon auf uns gekommen sind. Die 
iiberraschenden Resultate, welche die Keilschriftforschung 
namentlich auf lexikalischem, geschichtlichem, kultur- und 
religionsgeschichtlichem Gebiete auch fiir die alttestament- 
liche Wissenschaft zu Tage férdert, die freudige Gewibheit, 
daB die Aufarbeitung des vorhandenen Materials noch viel 
Neues bringen und eine augerordentlich breite Basis fiir 
die Kenntnis der semitischen Kulturwelt legen wird, libt 
uns einerseits hoffen, dafi langsam eine neue Ara fiir die 
Krklirung des Alten Testaments heraufkommt, gebietet uns 
aber andererseits zu schweigen, wo wir nichts wissen 
kénnen. Zeit und Kraft miissen vielmehr in erster Linie 
auf zwei Arbeitsgebiete verwandt werden, welche sichern 
Krfolg versprechen, nimlich auf die ErschlieBung der ver- 
wandten semitischen Sprachgebiete, obenan des Babylonisch- 
Assyrischen, sowie auf eine niichtern historisch-kritische 
Inangriffnahme der rabbinisch’ talmudischen Literatur von 
den Pseudepigraphen bis zum Talmud. 

Die S.-Frage ist knapp und grundlegend behandelt 
von Lotz: Quaestiones de historia sabbati 1883. In der 
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umfangreichen Schrift von Louis Thomas: Le jour du 
seigneur ist viel Material zusammengetragen, dieselbe bietet 
wenig EHigenes und Neues. Die S.-Frage ist so umfang- 
reich und weitverzweigt, dab am besten nur Teile von ihr 
in Behandlung genommen werden. Auch die vorliegende 
Arbeit kann nur einen Ausschnitt aus dem grofen und 
noch wenig geklairten Gebiet darbieten. Bestimmende An- 
regung verdankt der Verfasser der kleinen Skizze von 
Toy, the earliest form of the sabbath, Journ. of bibl. Lite- 
ratur 1899. 


2. Der geschlossene Charakter der alttestamentlichen Sabbat- 
Vorschriften. 


Uber den israelitischen Sabbat enthalt das Alte Testa- 
ment sehr wenig Material. In erster Linie kommen in 
Betracht die groBen Sabbat-Verbote. Es wird allgemein 
verboten MONAT 2D Ex. 20, 10 insbesondere jede Haus- 
und Feldar beit, wie aus der Nennung des Sklaven, der 
Sklavin und des Hausviehes hervorgeht. Ex. 20, 10, ef. 
Ex. 34, 21, Baba Kama V, 7. Das Verbot der Feldarbeit 
nimmt den breitesten Raum ein, besonders genannt wird 
aus diesem Gebiet das Pfliigen und Ernten Ex. 34, 21. 
Das Keltertreten und das Einbringen von Getreidehaufen 
Nel 13,515: 

Auf die Hausarbeit und vielleicht auch auf die gewerb- 
liche Tatigkeit bezieht sich das Verbot, kein Fewer an- 
zuztinden. Ex. 35, 3.*) 

Einen weiteren groBen Kreis von Arbeiten bezeichnet 
das Verbot des Tragens, es wird verboten: Manna zu 
sammeln Ex. 16, 23, Holz zu lesen Num. 15, 32, eine Last 
in die Tore Jerusalems zu bringen oder aus den Hausern 
herauszutragen Jer. 17, 19. 


1) Daf dies Verbot in alter Zeit sich nur auf das ,Anziinden* nicht 
auf das ,Brennen“ von Feuer bezog, wird belegt durch die in den Fest- 
tagsgesetzen der Mischna erhaltene Grundauslegung von Kx. 35, 3. 

»Man darf kein Feuer hervorbringen, weder aus Holz noch aus Steinen, 
Erde und Wasser.“ Beza. IV. 7. Wie miihsam die Arbeit, Feuer hervor- 
gubringen war, zeigen die in den Museen befindlichen Vorrichtungen zum 
»Feuerbohren‘ oder ,,Fenerreiben*. 
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In enger Verbindung mit dem Tragen werden Kauf- 
geschafte am Sabbat verboten Neh. 13, 15; Am. 8, 5. 

Im ganzen Umfang der Schriften des Alten Testaments 
beschrénken sich also die klar ausgesprochenen Sabbat- 
Verbote auf das Verbot der Feld- und Hausarbeit, des 
Feueranziindens, des Tragens und der Kaufgeschifte am 
Sabbat. 

Abgesehen von dem isoliert stehenden Verbot des 
Feueranziindens bilden dieselben einen enggeschlossenen 
Komplex. Die Einschirfung des Verbots der Feldarbeit 
ist in erster Linie beabsichtigt durch die allgemein ge- 
haltene Stelle Ex. 20, 10 (Ex. 34, 21; Deut. 5, 14). An 
das Verbot der Feldarbeit schlieft sich das Verbot des 
Tragens und das Verbot des Kaufs und Verkaufs am 
Sabbat naturgemiéi6 an. Gegen die Sabbat-Verletzung des 
Holzsammlers protestiert die ganze Gemeine Num. 15. Von 
der Beobachtung des Verbots des Tragens am Sabbat 
macht Jeremias das Leben der Birger und die Existenz 
des Staates abhiingig. Handelsgeschifte am Sabbat sind 
nach dem unanfechtbaren und unverdiichtigen Zeugnis des 
Amos (8, 5) auch zu einer Zeit des religiésen Verfalls in 
Israel vollig ausgeschlossen. Die gottlosen Kaufleute er- 
warten wohl mit Sehnsucht das Ende des Sabbats, kénnen 
aber nicht daran denken, das zur Volkssitte gewordene 
Sabbat-Gesetz zu umgehen oder zu durchbrechen. — Der 
Kreis dieser drei in enger Verbindung miteinander stehen- 
den Sabbat-Gesetze ist es demgemis auch, welchen Nehemia 
nach der Riickkehr aus dem Exil seinen Volksgenossen 
wieder zu eigen zu machen sucht, und deren Beobachtung 
er durch scharfe Bestimmungen durchfiihrt Neh. 13, 15.£f, 
und eben diese Gesetzesgebiete sind der Grundstock fiir 
die Hauptmasse der rabbinischen Erweiterungen des Sabbat- 
Gesetzes geworden, 

Der Zweck dieser kurzen Zusammenstellung ist, zu 
zeigen, auf wie grogen Linien sich das Sabbat-Gesetz 
innerhalb der Otfenbarung bewegt — durch die Uberschrift 
mondn 22 ausammengehalten, auf Hausherrn, Sohn, Tochter, 
Sklave, Sklavin, Vieh und Fremdling sich erstreckend, 
rechnet es nur mit grogen Lebensgebieten. Einheitlich 


, 
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schlieBen sich die wenigen Bestimmungen um Haus, Hof 
und Feld, um Handel und Wandel in Stadt und Land zu- 
sammen. Es kann kein gréferer Gegensatz gedacht werden, 
als die ziigigen, weitschichtigen Verbote des Alten Testa- 
ments und die Detail-Bestimmungen des Rabbinismus. 


Deshalb muS man sich wundern, daf die kritische 
Konstruktion auch hier einen Punkt gefunden hat, um 
ihren Hebel einzusetzen, und es leuchtet ein, dab es ver- 
fehlt ist, in einen so geringen und in allgemeinen Angaben 
sich bewegenden Befund eine Entwicklung“ hineindeuten 
zu wollen, ein jeder Versuch dazu mu zur Schematisierung 
und zur Hypothese. fiihren. Kin Schema ist es, die Stelle 
Jer. 17, 19 ff nur auf Grund der 4duBerlich abnlichen 
Tendenz dieser Worte mit dem Sabbat-Verbot Nehemias 
der Zeit des letzteren zuzuweisen.’) Vollig in der Luft 
schweben Wellhausens Theorien,?) wenn derselbe aus der 
Stelle Ex. 20, 10, welche alle arbeitenden Klassen um- 
spannend Herren, Kind, Knecht und Tier dem Sabbat- 
Gesetz unterstellt, ,einen Erholungstag fiir die Leute und 
das Vieh (die Herren haben immer Feiertag)“ herausliest — 
oder aus dem festgeftigten Rahmen von Verboten einen 
landwirtschaftlichen und gewerblichen Sabbat herauszulésen 
sucht: ,hergebracht scheint also nur die Enthaltung von 
der Feldarbeit und vielleicht yon der professionellen Han- 
tierung zu sein* — wenn er die Ausdehnung der Sabbat- 
Ruhe auf den Handel der Zeit des Amos zuweist, oder gar 
von einer abstrakten Auffassung der Sabbat-Ruhe im 
Priesterkodex spricht. Das Sabbat-Gesetz des Alten 
Testaments umfabt in grofen Ziigen auBberordentlich konkret 
das gesamte biirgerliche Leben, auf konkrete Personen 
wird es bezogen und an konkreten Fallen wird es ein- 
geschirft. Durch die scharf pointierten Aufstellungen 
Wellhausens sind Unterschiede in der geschichtlichen Auf- 
fassung und Methode von prinzipieller Bedeutung angezeigt. 
Es ist eine Uberlastung der gelegentlichen Notiz Am. 8, 
wenn dieselbe zum Beweise dafiir dienen soll, die Aus- 


1) Geiger, Urschrift und Ubersetzung S. 95. 
*) Prolegomena 8. 112. 


dehnung der Sabbat-Ruhe auf den Handel habe zur Zeit 
des Amos stattgefunden, die Fassung und Einfiigung der 
Notiz in den ganzen Zusammenhang spricht auberdem fiir 
eine alte Geltung dieses Verbots. Die Darstellung des 
Deuteronomikers oder des Priesterkodex darf nicht so ge- 
wertet werden, als ob die Verfasser ausschlieflich die in 
den betreffenden Stellen vorliegende Auffassung des Sabbats 
gekannt und vertreten hitten, das Institut zur Zeit des 
Schreibers nur den bezeichneten Charakter getragen oder die 
bestimmte Auspraégung erst erhalten habe. Der Vorwurf, 
welcher dieser geschichtlichen Methode gemacht werden 
mub, ist der, dab sie zu weit geht in der unnatiirlich ver- 
allgemeinernden Verwertung der einzelnen subjektiyen Dar- 
Stellung fiir die Gestaltung des Instituts selber im Volks- 
leben oder in der Autfassung des Volkes. Die geringen 
sporadischen, alttestamentlichen Quellen reichen nicht aus, 
um eine Geschichte der Sabbat-Institution zu schreiben, 
und es ist eine Karikatur der historischen Methode, die- 
selbe auf ein so geringes und in den Hauptziigen iiber- 
einstimmendes Material anwenden zu wollen. Spiter im 
Rabbinismus werden sich mit umfangreichem Material 
Reihen, Stufen und Entwicklungen der Sabbat-Frage fest- 
stellen lassen, innerhalb des Alten Testaments ist hierbei 
mit duberster Vorsicht zu verfahren, denn wo Offenbarung 
ist, steht diese und nicht die Entwicklung im Vordergrund, 
und die erzwungenen Bemiihungen, Entwicklung zu konsta- 
tieren, werden auch fiir das Alte Testament bald ihre Zeit 
gehabt haben. 

In derselben Weise, wie die Arbeitsverbote fiir den 
Sabbat sich zu einem geschlossenen Komplex zusammen- 
fiigten, tragen alle Anfiihrungen des Gesetzes einen ein- 
heitlichen Charakter. Das Sabbat-Gesetz wird zwar in den 
verschiedensten Firbungen erwahnt, bald ganz allgemein, 
bald auf alle arbeitenden Klassen ausgedehnt, bald wird es 
unter Hervorhebung eines bestimmten Verbotes, bald in 
Anlehnung an einen besonderen Vorfall ausgesprochen, 
aber alle diese verschiedenen Schattierungen treten zu 
Stark zuriick hinter dem von Anfang an kompakt auf- 
tretenden Institut selber, sie sind zu selbstverstindlich, 
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zu wenig hervorstechend, schlieBen sich zu natiirlich an 
diese tief in das Leben des Volkes eingreifende religidse 
Institution an, als da® sie verschiedene Gestaltungen des 
Sabbats im Volksleben kennzeichnen, oder Material liefern 
koénnten fiir Fixierung von verschiedenen Entwicklungs- 
schichten im Umfangsgebiet des Sabbat-Gesetzes. Es 
heibt die geistige und religidse Bedeutung des Volkes 
Israel, sowie sein unmittelbares Bestimmtsein durch die 
Tatsache der Offenbarung unterschitzen, wenn man glaubt, 
daB- es in diesen auf einen Schlag teils gegebenen, teils 
greifbaren Ideen erst miihsam durch jahrhundertelange 
Entwicklung von einer zur andern gelangt sel. 


Uber eine Geschichte des Sabbat-Instituts im Alten 
Testament laft sich demnach nicht viel sagen. Alle Er- 
wahnungen des Sabbats ruhen auf der Voraussetzung, dab 
derselbe von der ersten Zeit der Selbstindigkeit des Volkes 
an sofort mit ganzer Strenge beobachtet wurde. 2. K. 11, 
mo nalo,a toed. Chr. 0, 825 23), 314 24) Chr. 8,.13; 
23, 4. 8; 31, 3 bezeugen den Sabbat fiir die Konigszeit 
als vollig eingebiirgertes kultisches Institut. 


Wie im Gesetz, so -wechseln in der Prophetie ge- 
legentliche mit bestimmteren Anfiihrungen, allgemeine Er- 
érterungen iiber den Sabbat mit der Behandlung besonderer 
Fille. Auch in der Prophetie finden wir, wie im Gesetz, 
den Sabbat mitten hineingestellt zwischen Gott und sein 
Volk, beiderseitig fest verankert in Gottes Person und in 
der Geschichte und den sozialen Verhaltnissen des Volkes 
Gottes. 


Die friihe Prophetie erwiahnt die Sabbat-Ruhe als 
selbstverstindlich und unverletzbar, Amos, Hosea. Auch 
in den Zeiten des stirker hereinbrechenden Verfalls wird 
die Sabbat-Heiligung noch gewohnheitsmifig festgehalten 
Jes. 1, 13. Erst mit dem vélligen Verfall lockert sich die 
Strenge der Sabbat-Beobachtung und werden die Schranken 
dieser religiésen Institution durchbrochen, Jer. 17. Die 
Bedeutung derselben klingt darin nach, das tiberall, wo 
yon der Schuld des Volkes gesprochen wird, die durch das 
Exil gestraft wurde, auch die Verletzung des Sabbats ge- 
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naunt wird, Jer. 17; Ez. 20. 22. Im Exil verstummen die 
Stimmen nicht, welche strenge Sabbat-Heiligung als Be- 
dingung des Wiederauflebens des israelitischen Staatslebens 
fordern, Jes. 56. 58. Die eschatologischen Bilder in ihrer 
engeren Zeitlich irdischen und ihrer damit parallel laufenden 
weiteren himmlischen Perspektive, Jes. 66, Ez. 44. 45. 46 
vergessen den Sabbat nicht, und das erste, was Nehemia 
nach der Riickkehr seinem Volke wieder zu eigen zu 


machen sucht, sind die groBen Gebote der Heiligung des 
Sabbat. 


Eine dankbarere Aufgabe ist es, nachdem bestimmte 
abgegrenzte Komplexe von Quellenschriften im Pentateuch 
erkannt sind, zu untersuchen, wie der betreffende Schrift- 
Steller das Sabbat-Institut anfabt, von welcher Seite er es 
anschneidet, wie er es historisch anlehnt, welche Sabbat- 
Idee er aus dem Kreis yon gegebenen Ideen leraushebt, 
ob seine Umrahmung und Ausstattung der Erwihnung des 
Sabbat zufillig ist, oder sich in eine deutliche Tendenz, in 
ein Programm einfiigt. — Das Heiligkeitsgesetz Ex. 31 
stellt den Sabbat vorzugsweise unter den Gesichtspunkt der 
Heiligung, hierin folgt ihm Ezechiel 20, — Das Bundes- 
buch schliebt die Einsetzung des Sabbat an das Ruhen 
Gottes nach der Schépfung, der Deuteronomiker an die 
Ausfiihrung aus Agypten an. Aber auch in der Ver- 
wertung dieser Beobachtungen ist die grobte Vorsicht ge- 
boten, da es eine Unmiglichkeit ist, dai jede Quelle und 
jeder Schriftsteller in allen Teilen der Darstellung be- 
sondere Zwecke verfolet und alle Stotfe, die er beriihrt, 
unter bestimmten Pragmatismus stellt. Man mus hier dem 
Zufall, dem einfachen Bediirfnis, anders zu schreiben, wie 
der Vorgiinger, ein weites Recht zugestehen und man kann 
nicht in jeder neuen Wendung eine Original-Idee des Ver- 
fassers sehen, und in jeder neuen Kinkleidung eine Schwan- 
kung in der Volksautfassung vom Sabbat oder ein neues 
Stadium in der Entwicklung des Instituts selber erkennen 
wollen. Gott, der Schipfergott, die Gottestat der Aus- 
fiihrung aus Agypten, Gott der heilige Gott, das waren 
Krinnerungen und Vorstellungen, welche von Anf ang an 
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in der israelitischen Religion in beherrschender Weise vor- 


handen waren, und es lag sehr nahe, diese Vorstellungen 


mit einer religiésen Institution von der auferordentlich 
groben Bedeutung, wie der Sabbat war, in Verbindung zu 
bringen. 


3. Die Sabbat-Stellen im Exodus, Leviticus, Deuteronomium. 


Ks sollen nun nicht die itippig wuchernden Hypothesen 
auf dem Gebiet der Quellenscheidung und der Feststellung 
von Quellentendenzen yvermehrt werden. Alle derartigen 
Untersuchungen sind auf streng philologischer Grundlage zu 
fihren, die Resultate miissen sich natiirlich ergeben, und 
es bedeutet eine wesentliche Erleichterung der Unter- 
suchung, wenn dieselbe auf einem inhaltlich zusammen- 
gehérigen Gebiet angestellt werden kann, da in dem Fall 
die formellen Gesichtspunkte von den sachlichen gestiitzt 
und korrigiert werden kénnen. Fiir die vom Sabbat 
handelnden Stellen des Pentateuch diirfen einige Linien 
angedeutet werden. Die Sabbat-Berichte sind fiir die 
einzelnen Schriftsteller sehr bezeichnend. Als Original- 
bericht hebt sich von allen iibrigen Ex. 20 ab. 


Das Sabbat-Gesetz des Deuteronomikers steht wie das 
ganze Buch stark unter sozialem Gesichtspunkt und tragt 
sekundaren Charakter. Der soziale Gedanke tritt deutlich 
hervor in dem Zusatz V. 14 wa> WAN WAP TA Ww. 
Aus demselben Grunde pate dem Verfasser die Anlehnung 
an die Knechtschaft und Ausfiihrung aus Agypten vor- 
zuglich in seine Ideenginge hinein, — ebendeshalb die 
Wiederholung des 7iVaN1 WIP V. 14 Schlub, und die 
nochmalige Wiederaufnahme durch 0% Tay—"> V. 15 
Anfang. 


Im itibrigen dokumentiert sich der Bericht selber als 
sekundiér durch Einsetzung des unauffilligen aw fiir 7451 
Ex. 20, 8, Deut. 5, 20; durch unbewubte Benutzung des 
37 in V. 15 5927). Durch Hinzuttigung von V. 15, V. 12 
THON es “ND und durch Zerlegung des Ex. 20, 10 
eID in FNIAD -P] AE Aw) OV. 14. 
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Auch die Leviticus-Stellen stehen fiir sich 
19,3 OD SON TT WN aw “ONZW-NN} 
19, 30 » 9 ATH OPA, , 
26, 20 n n ” n ” n 


sie zeigen dieselbe Sirnichits 

23, 3 ist durch wp N7p72 als unter einem bestimmten 
Gesichtspunkt stehend spelt ached und tragt die Spuren 
einer spiten kompilatorischen Notiz. 

Unter den Anfiihrungen des Gesetzes im Exodus trigt 
Ex. 31, 13—17 in dem dreimaligen wip und in dem 
sehiiilstigen Stil das Kennzeichen dieses ganzen Abschnitts: 
man beachte das 

2malige AAS 

2malige man Mv V. 14: 73) 

2malige no “A 

dmalige § sandr 

fV. 13 oy2) “12 

LV. 17 Senior 9a pas 2 

V..18 pSnt> V. 16 anit 
endlich das Tmalige maw in dem Abschnitt. 

Die ibrigen Exodus-Stellen sind ebenfalls deutlich 
sekundir: Ex. 34, 21 enthalt eine Detaillierung wm3 
ram wxp2a. 

Ex. 35, 2. 3 ist ein Nachklang von Ex. 31, 13 ff. 
(wp und M725") ebenfalls mit einer Binzelbestimmung. 

Ex. 28, 12 verriit sich durch den Parallelismus woe 
“Ae 7) TAN j2 wean) 7707) Ww M2). 

‘Von ail diesen rwiihnungen des 'Sabbat hebt sich 
Kx. 20 um so schiirfer ab. Die Stelle hat alle Elemente 
des Gesetzes in einmaliger, notwendiger Form, sie enthiilt 
kein tiberfliissiges Wort und bietet eingeschlossen, von dem 
doppelten ,wp* V. 8 u. 11 ein Sabbat-Gesetz im Lapidar- 
stil in engem Anschlub an Gen. 2. 

Aus dem Gesagten erhellt des Verfassers Stellung zu 
den hier schwebenden Fragen. Man darf und mub mit 
allen Mitteln rein ,philologisch“ sprachlicher Kritik an die 
einzelnen Abschnitte herantreten, und wir sind in der 
glitcklichen Lage, da wiederholt wiederkehrende Stoffe 
die Anwendung dieser Kritik erlauben und fordern, jedoch 
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in der Kombinierung einer ,historischen“ Kritik mit der 
rein philologisch textlichen wird man auberordentlich vor- 
sichtig verfahren miissen, da eine historische Kritik freie 
Bewegung in einem reichen Material fordert und dieses 
nicht vorhanden ist. Rein textliche Beobachtungen mit 
den einfachen Mitteln einer um 100 und um 50 Jahre 
zuriickliegenden Zeit bildeten einst die Ausgangspunkte der 
jetzt herrschenden perversen Auffassung der alttestament- 
lichen Religion. Aber die erfreulichen Ansitze zur philo- 
logisch-kritischen Behandlung des alttestamentlichen Bibel- 
textes sind in keiner Weise ausgereift, dazu gehdren nach 
den erprobten Erfahrungen der philologischen Wissenschaft 
lingere Zeitréiume und vielseitigere Arbeit. Eine scharf 
textliche Vergleichung der einzelnen Stoffe, der Tafelgesetze, 
ihrer Erlauterungen, der Festgesetze, der Priestergesetze. 
der Levitengesetze, der Opfer- und Reinheitsgesetze ist 
kaum in Angriff genommen, und es hat sich vielmehr vor 
Gewinnung klar umrissener textlicher Grundlagen eine 
Geschichtsauffassung in den Vordergrund gedraingt, die, 
wenn man alles Beiwerk abstreift, nur auf diirftigen Kom- 
binationen aufgebaut ist und zur beherrschenden Grundlage 
die Voraussetzung hat, da in alter, mosaischer Zeit des 
Volkes Israels wahrend des Aufenthalts in der Wiiste ein 
ausgebildeter Kultus nicht vorhanden und nicht méglich war. 

Schon die Entdeckung und Entzifferung der Opfertafel 
yon Marseille 1895 machte stutzig, sie ist fiir die Be- 
urteilung der ersten Kapitel des Leviticus von auberordent- 
licher Bedeutung, jetzt beginnt man in dem Gewirre der 
igyptischen Religion durchlaufende Faden aufzufinden und 
es beginnen vor allem die Veréffentlichungen der in kaum 
zu bewiltigender Fiille vorhandenen religidsen Texte aus 
Assyrien-Babylonien. Schon eine Durchsicht derselben 
wiirde fiir manchen Theologen die darauf verwendete Zeit 
reichlich lohnen. Uberall sté£t man auf verwandte religidse 
Formen und Ausdriicke. Wenn vorliufig auf diesem Gebiet 
auch nur die Kritik regsam ist und diese und jene ver- 
streute Notiz zur Entkriftung der Offenbarung heranzieht, 
so wird das Bild doch bald ein anderes werden, und es 
laBt sich schon jetzt iibersehen, welchen Weg die gesunde 
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Forschung nehmen muf: die religidse Welt Agyptens, 
Babyloniens und Assyriens wird uns eine breite religions- 
geschichtliche Grundlage geben fiir die richtige Einschatzung 
der gesetzlichen Vorsehriften der Offenbarung. Und der 
Eindruck von dem Verhiltnis der Offenbarung zu der 
Religion dieser Volker ist ein véllig klarer, dieser EKindruck 
draéngt sich so stark auf, dab jeder Laie ihn unmittelbar 
gewinnen kann, ohne sein Urteil von Fachdarstellungen 
beeinflussen zu lassen, und neue Veréffentlichungen werden 
diesen Eindruck nur bestitigen: man mu auch _ hier 
staunen iiber die Schlichtheit, iiber die Beschrankung auf 
das Allernotwendigste, iiber die reinen und klaren Formen, 
mit denen das Alte Testament dem Wust und dem Gewirr 
des religiésen Gebarens der offenbarungslosen Volker und 
der auf Schritt und Tritt mit Aberglauben durchsetzten 
Verehrung ihres reichbesetzten Pantheons gegeniibersteht. 


Fiir die Beurteilung der neueren Kritik des Alten 
Testaments ergibt sich jedoch aus der sich fortwihrend 
erweiternden Kenntnis des religidsen Lebens derjenigen 
Volker, die mit dem Volke Israel sprachliche, kulturelle 
und religidse Beriihrungen hatten, noch ein weiterer 
wichtiger Gesichtspunkt. Steht es fest, daB schon Jahr- 
hunderte vor Moses Agypter und Babylonier reich und 
mit allem religiésen Raffinement ausgestattete Kulte hatten, 
so fallt die hypothetische Voraussetzung, auf der wiederum 
die Hypothese ruht, daB das Volk Israel wihrend des 
Aufenthalts in der Wiiste religiés nur vegetierte und 
hichstens spontan ohne feste Regelung seinen Gott ver- 
ehrte, und es tritt an die Stelle dieser Hypothese die 
historische durch die urkundlich belegte religidse Kultur 
der umwohnenden Vilker zur GewiBgheit gefestigte Uber- 
zeugung: eine iiber Dezennien sich erstreckende Wiisten- 
wanderung ohne einen, wenn auch nur in einfachen 
Formen geregelten Kultus ist undenkbar. Und zWeitens: 
schon rein menschlich oder historisch betrachtet, ist es 
undenkbar, da’ ein Religionstifter, wie Mose, wiihrend 
seiner langjihrigen Leitung des Volkes keine Formen fir 
Kultus und Gottesdienst zum unmittelbaren Gebrauch fest- 
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Jegte und andere, da ihm die spiitere Sebhaftigkeit des 


Volkes Gewifheit war, im voraus vorzeichnete. 

Die Urkunden dieser Wiistengesetzgebung, bei welcher 
die offenbarungsglaubige Theologie eine Einwirkung Gottes 
anerkennt, haben wir in den Kernstiicken des Exodus, 
Leviticus, Numeri. Die erste Sammlung und Verarbeitung 
dieser Urkunden ist, obgleich man eine spiitere Hand 
deutlich spiiren kann, mit héchster Wahrscheinlichkeit in 
die Zeit des salomonischen Tempeldienstes zu setzen, denn 
um sich zu iiberzeugen, welch einen genau geregelten 
Apparat ein solcher Tempel zu seiner Unterhaltung und 
Bedienung erforderte, braucht man nur die 4gyptischen und 
babylonisch -assyrischen Tempel-Urkunden und Tempel- 
Rechnungen einzusehen. Ohne Frage war auch der jeru- 
salemische Tempel mit einem Tempelarchiy verbunden, wie 


ja schon die Lade die Gesetzestafeln aufnehmen muBte, und 


eine friihe literarische Bliitezeit unter David und Salomo 
wird uns verbiirgt durch die in dieser Richtung an diese 
beiden Namen gekniipfte Tradition, sowie durch diejenigen 
Schriften, die das Buch der Konige als ihm vorliegende 
Quellenschriften nennt. Es ist véllig unverstindlich, wie 
die Kritik fiir die historischen Stoffe das Vorhandensein 
dieser Quellen bestaétigt und die Redaktion der alten 
historischen Schriften in der klassischen Epoche der isra- 
elitischen Literatur, in der Zeit der grofen Propheten, 
ansetzt, wohin sie auch gehért, andererseits aus einer so 
deutlich erkennbaren reichen Entwicklung das legislative 
Element vollig auszuschalten bestrebt ist, das doch nach 
einheitlicher Auffassung der Schrift Alten und Neuen 
Testaments und der Tradition von den ersten Anfangen 
des Volkes an fiir dasselbe von beherrschender Bedeutung 
war. Historisches und legislatives Erleben gingen bei 
dem Volke Israel, wie bei allen andern Volkern der Welt, 
vom Anfange des Volkstums an Hand in Hand, nur mit 
dem Unterschied, da8 beides beim Volke Israel von Offen- 
barungen durchsetzt und zentral religiés bestimmt war. 
Fiir die hohe Bedeutung des gesetzlichen Faktors in der 
israelitischen Volksentwicklung ist es bezeichnend, daf die 
alten Gesetzesbestandteile in ihrer Abgrenzung von ein- 
Bobn, Der Sabbat im A, T. 2 
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ander im Alten Testament noch deutlich erkennbar sind, 
waihrend die alten Historienbiicher und _ geschichtlichen 
Quellen in der Redaktion véllig verschmolzen sind. Es 
wird noch mehr wie bisher gelingen, die einzelnen Ge- 
setzesteile genau abzugrenzen und zu _ charakterisieren. 
Wiederholt wiederkehrende Behandlungen desselben Stoffes 
kénnen nur als verschiedene Ringe beurteilt werden, die 
sich um denselben Kernstoff herumbilden und ihn erweitern. 
Die alte Gesetzesoffenbarung wird vollig gleichberechtigt 
neben die alte Geschichtsoffenbarung treten. 

Fir alle Teile des im Exodus und Leviticus auf- 
gezeichneten Gesetzes scheint die Anfiihrung des Sabbat- 
Gesetzes typisch zu sein. Es steht an allen bedeutsamen 
Stellen. 

Ks findet sich naturgemaS im 

1. Hauptgesetz Ex. 20, 8, 
2. Gesetz Ex. 34, 21, 
3. Gesetz Ley. 19, 3. 30. 
Es leitet die Festgesetze ein: 
in den Erlaiuterungen des Hauptgesetzes Ex. 23, 12, 
in dem erneuten 2. Gesetz Ex. 34, 21, 
in den eigentlichen Festgesetzen Ley. 23, 3. 

Schon die wiederholte Erwiihnung des Sabbat-Gesetzes 
in Ex. 20, 8; 23, 12 und Lev. 19, 3. 30; 23, 3 kenn- 
zeichnet diese Abschnitte als Hauptkomplexe des Gesetzes. 

Vollig im Unterschied von diesen Hauptkomplexen ist 
die Anfiihrung des Sabbat-Gesetzes in Ex. 34, 21. eine 
sporadische, Es gibt keine naturgemisfere Erklarung 
dieses ganzen eigentiimlichen Gesetzesabschnittes, als die- 
jenige, welche ihm die Umrahmung der zugleich erzihiten 
Ereignisse zuweist: es ist eine Neueinschirfung der wich- 
tigsten Gesetzesvorschriften nach dem Bundbruch des Volkes 
durch Anbetung des goldenen Kalbes bei der Erneuverung 
des Bundes. Es wire geradezu unnatiirlich, wenn bei 
dieser Gelegenheit nicht auf das kurz vorher geoffenbarte 
Gesetz zuriickgegriffen wiirde. Zentrale Stellung mibt sich 
dies wiederholte 2. Gesetz nicht bei, wohl aber ist seine 
ganze Struktur und so namentlich seine Anfithrung des 
Sabbat-Gesetzes wichtig als Uberleitung vom ersten zum 
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zweiten Hauptkomplex der Gesetzesoffenbarung. Dadurch, 
dab es das Sabbat-Gesetz genau in derselben Weise wie 
Ex. 23, 12 als Kopfstiick der Festtagsgesetze bringt, zieht 
es eine direkte Verbindungslinie nach Ley. 23, 3, wojdas 
Sabbat-Gesetz ebenfalls am Kopf der Festgesetze auttritt. 
Und diese Festtagsgesetze wiederum tragen dementsprechend 
denselben Charakter wie die verschiedenen Anfiihrungen 
des Sabbat-Gesetzes: in Ex. 23, 12 ff grundstockartig, 
Knapp, bestimmt — in Ex. 34, 21 Sporadisch verkiirzt — 
in Lev. 23 in ausgefiihrter Darstellung. Der Gesetzes- 
komplex des Leviticus ist durch die pleonastische Erwahnung 
des Sabbatgesetzes 19, 3 u. 30, sowie durch die schon in 
der kritischen Ubersicht erwihnten Besonderheiten der 
Anfiihrung als ausgebaute Endgruppe der hier in Frage 
kommenden Gesetzesabschnitte gekennzeichnet. 

An wichtigen Stellen wird das Sabbat-Gesetz noch 
gebracht: 

als Abschlu8 der Vorschriften iiber den Bau des 
Zeltes Ex. 31, 13, 

als Kinleitung der Ausfiihrung dieser Vorschriften 
EWS sh 2, 

und als Abschlu8 dieser ganzen Gesetzesgruppen 
Ley. 26, 2. 

Das Numeri-Buch zeigt schon dadurch, daB es kein 
eigentliches Sabbat-Gesetz mehr bringt, daB es gesetzlich 
nicht in demselben Mabe wie Ex. und Levit. interessiert 
ist. Sein Interesse erschipft sich in statistischen Mate- 
rialien, in Erzahlung typischer Straftaten Gottes, in der 
Aufstellung des Levitengesetzes und in geschichtlichen und 
gesetzlichen Nachtragen. 

Daraus nun, dab deutlich verschiedene Schichten in dem 
Ausbau des Gesetzes unterschieden werden kénnen, ergibt 
sich nicht die Notwendigkeit, die Entstehung dieser 
Schichten vom Sinai bis zur nachexilischen Zeit aus- 
einanderzulegen. Den Beweis, daf dies unméglich ist, 
wird die ganze vorliegende Arbeit auf dem Wege zu er- 
bringen versuchen, da® sie nachweist, wie in der nach- 
exilischen Zeit ganz andere Strémungen und Interessen 
herrschend waren, deren Spuren wir, wire der Hauptteil 
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des israelitischen Gesetzes zu dieser Zeit verfabt, ohne 
Frage im Alten Testament begegnen miibten. — Nicht 
eine religidse Sekte kehrte aus dem Exil zuriick, die 
Restauration Esras und Nehemias bewegte sich véllig in 
alten Geleisen. Aber unter dem Druck der Verfolgungen 
und durch Beimengung fremder Bestandteile entstanden in 
manchen gesetzlichen Punkten, so namentlich in der Rege- 
lung der Sabbat-Heiligung, Verirrungen, und der Kampf der 
gesunden religiésen Krafte gegen diese Verirrungen spiegelt 
sich nicht in den gesetzlichen Schriften Alten Testaments 
wieder, sondern wir haben den Niederschlag dieser un- 
gemein starken und weitreichenden Schwankungen in der 
gesetzlichen Auffassung in den alten Stiicken der Mischna, 
denen ja unter den christlichen Gelehrten niemand in dem 
Mage wie Wellhausen — und hierin stimmen wir ihm voll 
bei — historischen Wert zumibt. 


4. Riickwarts weisende Linien. 


In der Konstruktion einer allmihlichen Entwicklung 
des Sabbat-Instituts konnten wir nicht folgen. In einem 
andern Punkte hat Wellhausen auberordentlich scharf be- 
obachtet: er nennt den Sabbat ,ein mit der Starrheit eines 
Naturgesetzes auftretendes Institut.“ Das ist richtig! Bei 
unbefangener Pritfung derjenigen Stellen, in welchen vom 
Sabbat die Rede ist, fallt mancherlei auf. Zunichst das 
Sporadische in der Auftithrung der Sabbat-Verbote. Obwohl 
ohne Frage alle Gruppen von Verboten schon in alter Zeit 
Giiltigkeit hatten, wird in den alten Berichten doch keins 
der Verbote in Verbindung mit dem andern, sondern jedes 
fiir sich erwiihnt und zwar so, dab die Anfiihrung gelegent- 
lichen, notizartigen Charakter tragt. 

Das Verbot des Kaufs und Verkaufs wird nirgends 
erlassen, bei Amos kommt es plétzlich als strenge, un- 
antastbare Observanz im Voriibergehen gestreift zum Vor- 
schein. 

Dieselbe unbefangene Selbstverstindlichkeit fallt aber 
auch schon in der Hauptstelle Ex. 20, 10 auf. Die aus- 
driickliche Ausdehnung der Sabbat-Bestimmungen auf Sohn, 
Tochter, Sklaven, Sklavin, Tier und Fremdling ist be- 
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absichtigt, der Schlu8 jedoch, welche Arbeiten unter dem 
MaN20— >> zu verstehen sind, wird dem Leser anheim- 
gestellt, jede Spezialisierung unterbleibt anscheinend ab- 
sichtlich. 


Jeremias kniipft seine Ermahnungen an_ praktische 
Verletzungen des Verbotes des Tragens an, mit einem 
theoretischen Widerspruch gegen die Geltung dieses Ver- 
botes innerhalb der israelitischen Religion rechnet er iiber- 
haupt nicht. 

Vergleicht man die sonstige schwankende Haltung des 
Volkes in Fragen der geoffenbarten Religion wahrend des 
Wiistenzuges, so scheint das einheitliche Vorgehen der 
Gemeinde gegen den Holzsammler nicht durch den Eifer 
um die Beobachtung eines neu eingeschirften Verbotes 
veranlaft zu sein. 

Auffallend ist ferner, daf das Verbot iiber das Manna- 
sammeln am Sabbat der Offenbarung des Gesamtgesetzes 
vorausgenommen wird. Man hat den Eindruck, als handle 
es sich um die Festlegung einer Observanz, deren Be- 
statigung keinen Aufschub bis zur Offenbarung des Ge- 
setzes duldete. 

Der ganze Bericht iiber das Mannasammeln zeigt 
eigentiimliche Schwankungen und erlaubt, mancherlei 
zwischen den Zeilen zu lesen. Ex. 16, 4 wird bestimmt, 
daB die Leute an jedem Tag ihren taglichen Bedarf ein- 
sammeln sollen, VAD O77. Darauf wird Gewicht ge- 
legt, an der Beobachtung dieses Befehls will Gott pritfen, 
ob sie nach seiner Lehre wandeln wollen oder nicht. 
V. 16 wird dieser Befehl weiter gegeben, es wird betont, 
daB jeder nach seinem Bediirfnis sammeln soll 7728 "D> 
(nicht im Vorrat). Das Mag dieses Bediirfnisses wird auf 
ein Gomer fiir den Kopf festgesetzt. V. 17. 18 wird dann 
berichtet, da8 das Volk diese Vorschrift erfiillt und ein 
jeder aboN hp) einsammelt. Noch ein drittes Mal kommt 
dieser Ausdruck vor V: 21. — Uber diejenigen, welche auf 
den naichsten Tag iibrig lassen, wird Mose zornig. 

So sammeln sie tiglich bis zum 6. Tage. Fiir diesen 
Tag ist in V. 5 angeordnet: und am 6. Tage sollen sie 
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zubereiten, was sie heimbringen, TUN by wrt NT} 
oY ot aby, Der eigentiimliche Bau dieses Verses er- 
klart sich daraus, da’ sich dem Berichterstatter offenbar 
die Notiz: 48°32" "WN MX 4°DT}, die man fast als Paren- 
these lesen kann, in dasjenige hineinschiebt, was er eigent- 
lich sagen will. Die Zubereitung des Heimgebrachten am 
6. Tage war fiir ihn von groBer Wichtigkeit — er wieder- 
holt den Befehl dazu noch einmal V. 23. Der eigentliche 
fortschreitende Inhalt von V. 5 ist der, dab am 6. Tage 
das Volk die doppelte Portion sammeln soll. Diese Ab- 
weichung von dem fiir die iibrigen Tage Gebotenen, welche 
der Berichterstatter ganz besonders hervorhebt, gibt dem 
ganzen Bericht seine Fiirbung. Deshalb wird dreimal be- 
tont, dab ein jeder nach seinem peas sammelt, es 
wird das Innehalten dieses Bediirfnisses V. 18 umstindlich 
ausgefiihrt, es wird noch einmal wiederholt, da’ ein jeder 
sDDN 2) sammelt V. 21, und dann gewinnt V. 22 der 
Bericht seinen Hohepunkt: am Freitag sammelt das Volk 
das doppelte Mab. Alle Vorsteher gehen zu Mose und 
berichten ihm dies, und jetzt teilt Mose ihnen mit: san 
WN, ja, so soll es sein — weil Jahve befiehlt — und 
verkiindet ihnen die Kinsetzung des Sabbat. Der langsam 
vorbereiteten und in beabsichtigter Steigerung eingefithrten 
Sabbat-Einsetzung steht gegeniiber die eindringliche drei- 
malige Betonung der Weihung des Tages fii Jahve 

V. 28 mi WIP maw yma, 

V. 25 m5 DN Mae 5, 

V. 29 raun n> 122 mim. 


Das ee an diesem ganzen Bericht ist, dag der 
Befehl Gottes V.5: und am 6. Tage sollen sie zubereiten, was 
sie heimbringen os zwar“ das Doppelte von dem, was sie 
tiiglich gesammelt. haben — weder an das Volk noch an die 
Altesten weiter: gegeben wird. Das Volk handelt aus eigner 
Initiative, es ligt sich leiten von religidsen Reminiszenzen, 
die in dieser Zeit besonders rege waren, es ist gewohnt, 
aus irgend einem Grunde und in irgend einer Weise vom 
6. Tag auf den 7. Tag Vorbereitungen zu treffen, diese 
Gewohnheit wird durch die wunderbare Fiille des ge- 


tel il 


—— 


CN 


tt 


Soy =. 


spendeten Manna sanktioniert und neu geregelt, es sammelt 
die doppelte Portion. 


Die Gesamtheit der Vorsteher mI ring 23 WWI" 
7793") halt es fiir ndtig, dies dem Mose zu melden. Es 
kann sich nicht um die Meldung der Befolgung des an 
Mose V. 5 von Gott gegebenen Befehles handeln, denn wir 
héren nicht, da Vorsteher oder Volk etwas von diesem 
Befehl erfahren haben, die Vorsteher stehen vor einer 
Initiative des Volkes, gegen die sie nicht einschreiten 
kénnen oder wollen, die im Widerspruch steht zu dem 
fiir die tibrigen Tage gegebenen strengen gittlichen Befehl, 
sie sind ratlos, sie wissen, daB eine Neuordnung aller 
religiésen Institutionen stattfindet, und nehmen ihre Zuflucht 
zu Mose, in ahnlicher Weise, wie Num. 15 das ratlose Volk 
Mose um die Regelung des Falles angeht. Mose bestitigt 
die Initiative des Volkes, bestatigt den Sabbat als einen 
Festtag fiir Jahve. Auf einen nicht greifbaren, aber vor- 
handenen unsicheren Hintergrund fiir das Verhalten des 
Volks fihrt auch hin, wenn V. 27 angedeutet wird, das 
keme geschlossene einheitliche Volkssitte das Volk in 
diesem Punkte bestimmte. — 


Am auffallendsten wirkt in Ex. 16 inhaltlich und 
formell der 5. Vers, man erwartet eine bedeutsame Offen- 
barung Gottes an Mose und einen Befehl, den 7. Tag als 
Feiertag einzusetzen, statt dessen enthalt der Vers nur 
eine Bemerkung iiber Zubereitung und Spendung der 
doppelten Portion am 6. Tage — nur diese beiden Punkte 
scheinen bedeutsam — als ob sich die Feier des Sabbat 
von selbst verstiinde; und mit diesen Worten wird inner- 
halb der mosaischen Gesetzgebung zum ersten Male auf ein 
Institut hingewiesen, das an Bedeutung alle andern reli- 
gidsen Institute iiberragte. Das unnatiirliche Mifverhaltnis 
dieses Berichtes zu der Bedeutung des Sabbat-Tages drangt 
sich dem Leser aut. 


Jedenfalls bestitigt der eigentiimlich schwankende In- 


halt von Ex. 16 die an den andern yom Sabbat handelnden 
Stellen gemachte Beobachtung, dab bei der Sanktionierung 


dieses Instituts fiir Israel und bei der Ausgestaltung des- 
selben innerhalb der Offenbarungsreligion riicklaufige Linien 
vorhanden sind. Die alten Berichte rechnen offenbar mit 
Voraussetzungen, mit Bekanntem und teilweise Gewohntem, 
mit Verhaltnissen, welche eine besonders dringende und 
detaillierte Einschairfung des Gesetzes unnétig erscheinen 
lieben. In diese Lage der Dinge fiigt sich das viel- 
wnstrittene 13}, sowie die auffallend kurze Erwihnung des 
Sabbat-Gesetzes im Dekalog natiirlich ein. 


Es labt sich fiir diese véllig unsystematische Ein- 
fiihrung und Behandlung des Sabbat-Gesetzes im Alten 
Testament nur eine Parallele finden, das ist die Erwihnung 
der Beschneidung. Das erste Gesetz iiber dieselbe Ex. 12 
tritt sofort als Ergainzungsgesetz auf und zeigt, dab die 
mosaische Gesetzgebung ein Bestehen der Beschneidung im 
Volke Israel seit Abraham als selbstverstindlich annimmt. 
Der Unterschied zwischen Beschneidungs- und Sabbat- 
Observanz liegt darin, daf die erstere als einfacher Ritus 
vollig Volkseigentum geworden ist und villig stillschweigend 
weitergeleitet wird, wihrend der Sabbat nur teilweise beim 
Volke in Ubung ist V. 27 und deshalb einer Bestatigung 
und neuen Formulierung bedarf. Wegen der nur mit dieser 
Abweichuug gleichen Situation fiir Sabbat und Beschneidung 
beim Einsetzen der mosaischen Gesetzesoffenbarung finden 
wir an zahllosen Stellen der jiidischen Literatur Sabbat 
und Beschneidung in enger Verbindung miteinander als 
uralte religiése Volksinstitute erwahnt.') 


Vornehmlich gegen diese beiden Institute richten sich 
die religiésen Bedriickungen des Volkes 1. Makk. 1.45. 
48. 51. Da’ man fiir die Erzihlung Ex. 16 yon der Ein- 
fiithrung des Sabbat-Gesetzes in Israel, die so viele 
Fragen offen lift und der grofen Bedeutung dieses 
heiligen Tages fiir das Volk Gottes durchaus nicht ge- 
recht wird, friih nach einer Ergainzung suchte, geht aus 


‘) Babl. Rosch ha schana 19a. W. I, S. 332, Nr. 16. Babl. Thaa- 


nith, 18a, W. I, S. 438, Nr. 79. Babl. Meila, 17a, W.-IV, S. 159, 
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der alten Tradition hervor, welche unter dem Recht 


und Gesetz, das bei Mara geoffenbart wird, den Sabbat 
nennt.') - 


1) Siehe Stellen bei Selden, De jure naturali ac gentium S. 316. 
Raschi zu Ex. 15, Maimonides, More nebochim, II, ¢. 32. Schlué. 
Babl. Sanhedr. 56b. W. I, 8. 99, Nr. 137. Mit W. wird citiert: Aug. 
Wiinsche, Der babl. Talmud in seinen haggadischen Bestandteilen tiber- 
setzt. Mit W. Jer: Aug. Wiinsche, Der jerus. Talmud u. s. w. 
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Heilige Tage und Zeiten innerhalb der 
Naturreligion. 
1. Naturreligion und Offenbarung. 


Es ist ein bedeutsamer Schritt, wenn ausgesprochen 
wurde, daf eine dem Sabbat ahnliche religidse Auszeichnung 
bestimmter Tage dem Volk Israel bekannt war und da8 
vom 8S. der mosaischen Gesetzgebung Linien nach riick- 
warts weisen, denn damit haben wir vorliufig das Gebiet 
der Offenbarung verlassen und befinden uns auf dem Ge- 
biet der Volks- und Naturreligion. Diese Feststellung 
eines Zusammenhangs zwischen Offenbarungsreligion und 
Volksreligion bedeutet keine Herabsetzung der Oifenbarung. 
Kine Offenbarung des lebendigen Gottes an die ersten 
Menschen, an Noah, an die Patriarchen und an das Volk 
Gottes hat stattgefunden. Aber sowohl diejenigen gehen 
fehl, welche im Alten Testament nur Offenbarung, als auch 
diejenigen, welche in ihm nur Naturreligion sehen. 

Den verhiltnismiibig kurzen Zeitriiumen, in welchen 
Gott mit den Viitern der Menschheit und des Volkes Israel 
redete, stehen offenbarungslose Zeiten yon langer Dauer 
gegeniber. Abraham und seine Sippe wanderte aus Ur in 
Chaldiia aus. Der Grundstamm des Volkes kam also aus 
der unmittelbaren Beriihrung mit der uns jetzt bekannten 
babylonisch-assyrischen Kultur. Drei Menschenalter wohnte 
der Stamm auf der Scheide zwischen zwei Erdteilen, auf 
einem Gebiet, welches, wie wir wissen, von grofen StraBen 
schon in den iltesten Zeiten durchzogen war, und durch 
Welches hindurch der lebhafteste Verkehr hiniiber und 
heriiber stattfand. Nach der Zeit der Patriarchen wird 
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das Volk in die nachste Nahe der eroben agyptischen 
Kultur verpflanzt, bis nach 400 Jahren die Zeit der Offen- 
barung in der Wiiste einsetzt. Und wahrend dieser ganzen 
Zeit ist der Same Abrahams von den umwohnenden Vélker- 
schaften nur unterschieden durch die Reste der Ur- 
offenbarung, welche sich in der Familie des Tharah er- 
halten hatten und durch die Offenbarung Gottes an 
Abraham, Isaak, Jakob. Im iibrigen ist das Volk unter 
dem hartesten Druck stehend allen Einfliissen preisgegeben. 
Wir kénnen uns demnach nicht wundern, wenn wir bei 
diesem Volke keinen reinen Gottesglauben finden, diese 
Tatsache bedarf kaum der Erérterung. War doch dies 
gerade Aufgabe der Offenbarung und aller ihrer Institu- 
tionen, einen geklarten Gottesglauben dem Volke in 
jahrhundertelanger Geschichte anzuerziehen. Wir konnen 
uns nicht wundern, wenn das Alte Testament selber von 
heimlich fortwucherndem Gétzendienst redet und derselbe 
immer wieder hervorbricht, bis das Volk in diesem Punkte 
geliutert und fertig aus dem Exil zuriickkehrt. Erst nach 
dem Exil ist der Polytheismus vollig itherwunden. 

Nun diirfte aber der Schlu8 unanfechtbar sein: wo 
Polytheismus, da auch Naturreligion — das heibt: wo eine 
Verehrung mehrerer Gotter neben dem Gott der Offen- 
barung stattfindet, wo Reminiszenzen an eine solche Ver- 
ehrung vorliegen und die Neigung zum Polytheismus immer 
wieder die Oberhand gewinnt, da prigt das religidse Be- 
diirfhis auch selbstgewahlte Formen dieser Verehrung im 
Volke aus und vermengt sie mit den religidsen Formen 
der Offenbarungsreligion. Es wire geradezu unnatiirlich, 
wenn wir in Israels Religion nicht einen Hinschlag von 
Naturreligion finden, als Nachwirkung der Hinfliisse, unter 
welchen die Vater und Miitter des Volkes in Chaldia, 
Kanaan und Agypten gestellt waren, Hinfliisse, welche die 
Offenbarung in ihrem ganzen Verlaufe begleiten und die 
um so héher anzuschlagen sind, als aus der innern reli- 
giésen Lebenswelt des Menschen diesem selbstgewahlten 
Gottesdienst immer wieder neue Nahrung zuflieft. Wird 
doch selbst das Christentum in seinen Gemeinden stets mit 
Naturreligion zu kimpfen haben. Wer von dieser Stellung 
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der israelitischen Religion zur Naturreligion nicht tiberzeugt 
ist, der lese die Abschnitte von dem Eifertrank des ehe- 
brecherischen Weibes Num. 5 und das, was das_ spatere 
Judentum in dem ausfiihrlichen Mischnatraktat Sota aus 
diesem Ritus gemacht hat. Es ist dies ein — allerdings 
auferordentlich untergeordneter — Punkt, in dem die 
israelitische Religion sich tiber das Niveau des religiésen 
Aberglaubens nicht erhoben hat. 

Vielen solchen ungeklarten vorhandenen Formen der 
Gottesverehrung stand die Offenbarung gegeniiber, als 
Gott am Sinai das Volk Israel zu seinem Volke erwihlte. 
Es war unméglich und nicht die Art der Offenbarung, 
welche eine Padagogie sein sollte, diese vorhandenen 
Formen zu ignorieren oder plitzlich abzustofen, zumal da 
diese Formen mit Wahrheitsmomenten verquickt waren, 
ahnlich denjenigen, welche die Offenbarung selber zur An- 
wendung brachte. Sondern es galt unter Ablehnung der- 
jenigen Momente, welche mit der Offenbarung unvereinbar 
waren, wie ein kluger Missionar es tut, in vielen Punkten 
eine langsame Umpriige-Arbeit zu vollziehen, die Wahrheits- 
momente zu starken und den Irrtum langsam auszuscheiden. 

Ks ist nicht Aufgabe der Offenbarung, dem Menschen 
die Heiligkeit der Siebenzahl einzuschirfen, ihm das Werk 
der Schépfung oder die Erschaffung des Menschen be- 
greiflich zu machen, oder das Gebot zu erlassen, dab 
Schaufiden am Gewande getragen werden miissen — 
sondern in all diesen Fillen haben wir vorhandene Vor- 
stellungen und religidse Sitten, vielleicht Kigentum des 
semitischen Stammes, vielleicht von den Kindern Israel 
aus den sie umgebenden Kulturen aufgenommen, — die 
Offenbarung saugt diese Vorstellungen und Gebriiuche auf 
und steilt sie unter einen Gesichtspunkt: Jahve der Gott 
Israels, der Gott der Offenbarung. 

Dies Ringen der Offenbarung mit dem irrenden und 
suchenden religidsen Bediirfnis eines Volkes und dureh 
dessen Vermittlung mit der religidsen Kraft einer Welt ist 
das gewaltigste Schauspiel auf dem Gebiete der innern 
Entwicklung der Menschheit, das wir kennen. Es _ ist 
leider Sitte geworden insbesondere den Beginn dieses 
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sauerteigartigen Prozesses beim Volke Israel in Horsiilen 
und Schriften ins Licherliche zu ziehen. Wer den AnstoB 
zu dieser Entwicklung nur einem monotheistischen Religions- 
stifter zuzuschreiben vermag, der sollte wenigstens an die 
Urkunden der israelitischen Religion mit der Achtung 
herantreten, die wir jeder hochstehenden Religion schul- 
dig sind. 


2. Allgemeine Grundlagen fiir die Aussonderung von religids 
ausgezeichneten Tagen und Zeiten. 


Man pflegt den Blick von den Sabbat-Gesetzen Israels 
neuerdings in der Regel zu der Religion Assyriens, und 
Babyloniens zu wenden. Es ist jedoch noch eine breitere 
Grundlage zu gewinnen. 

Gewisse Tage und Zeiten fiir die Gotter auszusondern, 
ist eine allgemeine Erscheinung in allen Religionen, und 
zwar tragen diese Tage zunichst keinen festlich freudigen 
Charakter, sondern man sucht an ihnen den vermeintlichen 
Zorn der Gitter zu besinftigen. Den Anstofb zu solchen 
Zornesvorstellungen bieten die im Gewissen reflektierten 
Erfahrungen eines Schadens durch irgend welche feind- 
lichen Gewalten, namentlich durch Naturereignisse, die 
Leben und Besitz gefaihrden oder Schrecken einfléSen. 
Von der Vorstellung, da& die Gétter ziirnen, beherrscht, 
richtet der Mensch an bestimmten Tagen sein Verhalten 
in der Weise ein, wie er glaubt, die Gétter versdhnen 
oder neuen Ausbriichen ihres Zorns vorbeugen zu kénnen.*) 


1) Kin typisches Beispiel fir die Bildung solcher natiirlichen reli- 
gidsen Vorstellungen und der darauf beruhenden unmittelbaren gottes- 
dienstlichen Formen ist die Entstehungsgeschichte eines der 18 Jahres- 
feste der Mexikaner. Es mag der Bericht selber sprechen: Den Anfang 
der Kinderopfer verlegt die Tradition in das Jahr 7 Kaninchen. Es 
wire, so berichten die Anales de Quauhtitlan, in diesem Jahr eine grobe 
Hungersnot ausgebrochen, die sieben Jahre angehalten hatte und die man 
das 7 Kaninchenleiden der Tolteken nannte. 

Da verlangten die Zauberer 

Die Kinder ihrer F'irsten. 

Man gab sie ihnen 

Und brachte sie 

An das Wasser der Xochiquetzal 
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Ahnliche Naturvorstellungen yom géttlichen Zorn 
finden wir mitten im Christentum. Das primaire treibende 
Motiv jeder Naturreligion ist die Furcht vor den Géttern 
und die Vermeidung von Schaden, nicht der freie positive 
Gottesdienst. 

Die Aussonderung ganzer Zeiten mit religidsem Cha- 
rakter mag zundchst durch schadenbringende oder gefahr- 
drohende Witterungsverhaltnisse veranlabt sein, die in den 
alten Kulturlindern mit schirferem Wechsel auftreten, als 
bei uns, oder mag zuriickgehen auf Himmelserscheinungen, 
die sich tiber langere Perioden erstrecken, oder es liegt 
der AnstoB dazu in der Einsetzung von Schon- und Brach- 
zeiten, die man fiir Jagd und Fischfang als ndtig erkannte. 
Alles wurde mit den Goéttern in Beziehung  gesetzt. 
Praktische und religiése Gesichtspunkte gingen in einander 
iiber. Was man beobachtet hatte, wieder und wieder be- 
obachtet hatte, fiihrte zur Observanz. Oft li&t sich nach- 
weisen, in welchen Verhaltnissen der Anla8 zur Festsetzung 
dieser Zeiten lag — oft sind die ursichlichen Zusammen- 
hinge verwischt, haben sich die Zeiten verschoben und 
man steht urteilslos vor erstarrten Gewohnheiten. 

Mégen nun die Veranlassungen zum religiédsen Ver- 
halten innerhalb der Naturreligionen sehr mannigfaltig ge- 
wesen sein, so mannigfaltig und oft seltsam, wie noch 
heutzutage unter uns der Aberglaube ist, sobald das 
religidse Bediirfnis, die Gitter zu verséhnen, nach einer 
festen Regelung verlangte, ein bestimmter Kanon yon 
Tagen zur religiésen Feier festgesetzt werden sollte, mute 
sich der religiése Kalender an den biirgerlichen Kalender 
anlehnen. Und, da der letztere auf Beobachtung der 
Gestirnwelt beruhte, diese aber ohnehin schon der religiésen 
Phantasie fortwiihrend reiche Nahrung bot, so erklirt sich 
aus dieser . Doppelbeziehung die grobe Bedeutung der 


Und nach Uitzo und nach Xicco, 
Um mit den Kinder die Schuld zu bezahlen. 
Damals fing zum ersten Mal an 
Das Opfer der Menschenopferstreifen, 
Das sich in dieser Weise erhalten hat. 
KE. Seler, Alt. Mex. Studien, Il. 8. 72. 
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Himmelslichter fiir das religiise Leben der Naturvolker. 
Beide Seiten der Frage werden in treffender Weise illu- 
striert durch Aboda zara IV, 7: man fragte einst die 
Altesten in Rom, wenn Gott an den Gétzen kein Gefallen 
hat, warum vernichtet er sie nicht? Da Sprachen sie zu 
ihnen: wenn sie einer Sache dienten, welche die Welt 
nicht brauchte, so wiirde er sie vernichten, aber sie dienen 
der Sonne, dem Monde, den Sternen und den Tierkreis- 
Bildern — soll Gott nun der Toren wegen seine Welt 
zerstéren ? — 

Sowohl fiir die Aufstellung eines biirgerlichen als eines 
religidsen Kalenders kam die Beobachtung des Mondes mit 
seiner groben glanzenden vom Dunkel der Nacht umrahmten 
Scheibe in erster Linie in Betracht. 

Die Sonne in ihrer immer gleich bleibenden Gestalt 
war mehr ein Gegenstand dauernder Verehrung. Wie sie 
an majestatischer Pracht alle Gestirne iiberragte, so nahm 
ihr Kultus unter dem Gestirndienst eine beherrschende 
Stellung ein. Fir eine Einteilung der Zeit jedoch bot 
ihre Beobachtung keinen besonderen Anhalt. Der Wechsel 
in Aufgang, Héhepunkt und Niedergang beriihrte sich zu 
nahe, war fiir die Menschen ein zu gewohnliches Bild, um 
die Méglichkeit zu bieten, auf Grund dieser in unmittelbarer 
Folge immer  wiederkehrenden Erscheinung  bestimmte 
Tage, Zeitpunkte und leicht tibersehbare Perioden heraus- 
zuheben. Die Beobachtung der gesamten Umlaufszeit er- 
forderte schon eine ununterbrochene tiber einen langen 
Zeitraum ausgedehnte Aufmerksamkeit, sowie gréfere 
rechnerische Fertigkeiten und war deshalb nicht Sache der 
groben Volksmenge. 

So kommt es, da der Sonnendienst mehr perennieren- 
den Charakter tragt, taglich wird der Aufgang, Hohepunkt 
und Niedergang dieses glinzenden Gestirns des Tages 
durch religiédse Zeremonien ausgezeichnet,’) und innerhalb 
des ganzen Jahreskreises finden nur die Hauptumlaufsphasen, 
der kiirzeste und der lingste Tag — die Sonnenwenden 


1) Cf. F. Max. Miller, Natiirl. Religion. §. 501. 504 ff. 
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allgemeinere Beachtung, ef. Aboth. II, 19 M4EApD synek- 
dochisch fiir Astronomie Ps. 19, 7. 

Ganz anders der Mond, er ist der eigentliche Zeit- 
einteiler tiir das Volk. Innerhalb kurzer von jedem Laien 
ubersehbarer Perioden nimmt er ab und nimmt zu, er- 
strahlte er in blendender Helle und verschwand, — weckte 
die Sonne das Leben des Tages, so war die Helle des 
Mondes fiir die Nacht nicht weniger wichtig, sie erméglichte 
Jagd und Fischfang auch zur Nachtzeit auf besonderes 
Wild, man konnte weite Reisen beim Vollmond auch zur 
Nachtzeit fortsetzen, noch heutzutage ist der gesellige Ver- 
kehr in Landdistrikten namentlich an die Vollmondszeiten 
gebunden. Die wechselnden Mondphasen forderten die Be- 
obachtung des Naturmenschen férmlich heraus und boten 
seiner Phantasie einen weiten Spielraum, chronologisches 
und religiéses Bediirfnis gingen Hand in Hand, was lag 
niher, als beides an den Lauf dieses die Beobachtung be- 
herrschenden Gestirnes anzuschlieBen? Das ist denn auch 
geschehen. Das Bediirfnis nach einer festen Zeiteinteilung 
wurde durch Aneinanderreihung der Mondumlaufs-Perioden 
auf die natiirlichste Weise befriedigt, alle alten Jahr- 
systeme sind Mondjahre, dann tritt das Sonnenjahr in 
Rivalitat mit dem Mondjahr, es findet zunichst durch 
Schalttage ein Ausgleich zwischen beiden statt, bis schlieB- 
lich das Sonnenjahrsystem das herrschende wird. Es kann 
keinen schéneren Beleg fiir dies einfache Denken des 
Volkes geben, als Sir. 43, 1—10, welche Stelle man nach- 
lesen wolle. Noch spit scheint das Mondjahr sich im 
Volke mit grofer Zihigkeit behauptet zu haben, wie aus 
der eingehenden Polemik des Buches der Jubilien gegen 
das Mondsystem hervorgeht, ¢. VI. Schlu8. Babl. Sucea 
29 ab.. W. I, S, 392, Nr. 6. 


3. Die natiirlichen Grundlagen ftir eine Einteilung der Mond. 
umlaufszeit. 


Wie der Mond, so dringten sich die einzelnen Phasen 
desselben der Beobachtung auf. Kleinere Zeiteinheiten 
waren durch das Erscheinen des neuen Mondes und durch 
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den Héhepunkt seines Glanzes gegeben, diese beiden 
Termine erginzten sich durch den Tag, an welchem der 
abnehmende Mond verschwand, und so ergab sich ein 
Schema, welches der Teilung des Tages nach Aufeang, 
Héhepunkt und Niedergang der Sonne entsprach. 

_ Die Bedeutung des mittleren dieser Monatstermine tritt 
durch die hiufige Erwihnung des (14.) 15. (16.) Monats- 
tages in den biblischen Berichten und in solchen Er- 
zahlungen, die biblische Berichte nachahmen wollen, hervor. 
Buch d. Jub. passim. A. T. passim. Es entspricht nun 
der tatsaéchlichen Beobachtung des Mondes, dag die Mitte 
des Monats zunichst nicht als ein bestimmter Tag, sondern 
als eine iiber eine Reihe von Tagen sich erstreckende 
Periode auftritt. Sowohl der Monatsanfang, als auch das 
fiir das religidse Interesse im Vordergrund stehende Voll- 
werden des Mondes ist infolge von Witterungseinfliissen 
nicht immer mit Sicherheit an einem bestimmten Tage 
festzustellen, nach dem Eintreten des Vollmondes nimmt 
derselbe in den ersten Tagen nur wenig ab, er zeigt oft 
beim Beginn der Abnahme den gréSten Glanz — so kam 
es, daS eine religiédse Verehrung dieses wichtigen Gestirns 
sich nicht mit einem Festtage begniigen konnte, sondern 
sich tiber eine ganze Reihe yon Tagen ausdehnen muBte, 
an denen der Mondgott mit vollem Lichte am Himmel 
leuchtete. 

Diesen alten Stand der Beobachtung, der Zeitteilung 
und der Mondverehrung spiegelt deutlich und zwar so, da 
kein Einwand dagegen erhoben werden kann, die von Lotz 
aus IV, R. 32/3 verdffentlichte Liste des Schaltmonats 
Elul wider: 

Unter den Géottern, denen der Monatstag geweiht ist 
oder denen das Tagesopfer darzubringen ist, tritt — bis auf 
einen Fall stets in Verbindung mit dem Sonnengott — der 
Mondgott auf am 1. 2. — 11. 18. 15, 18. 20. 21. 22. — 29, 
des Monats. 

Diese aufgestellte Liste bedarf keines Kommentars, 
sie zeigt das Bild unmittelbarer naiver Beobachtung und 
einer daran angekniipften einfachen religidsen Idee — 
beides in der denkbar schlichtesten Form. 

Bohn, Der Sabbat im A, T. 3 
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Die urspriingliche Anlehnung der drei alten israe- 
litischen Feste an diese Gedankenginge ist nicht ab- 
zuweisen, sie fallen in die Vollmondszeit: das Passah-Fest 
und das Fest der ungesiiuerten Brote auf den 14. und 
vom 15.—22. des ersten Monats, das Laubhiittenfest vom 
15.—22./VII. und das Wochenfest in die Mitte des dritten 
Monats. Der Glanz des Vollmondes bildet eine besondere 
Verherrlichung des Passah- und des Laubenfestes Philo I. 
297, iva uy ueP Hugoay udvoy ahha xai vixtwa ahnons 6 
xOOM0S 7 TOU nayxahov gwtos. Nur aus diesen stets von 
grober Wichtigkeit fiir die alte Welt bleibenden Be- 
obachtungen und den damit in Verbindung stehenden 
Reflexionen erklirt sich die Bedeutung, welche das Alte 
Testament dem im Volke tief eingewurzelten und deshalb 
von der Offenbarung iibernommenen Neumondsfest belabt 
und welche dasselbe zu allen Zeiten der israelitischen 
Religion mit groBer Festigkeit behauptet. Es wird durch 
Opfer ausgezeichnet, trigt sabbatlichen Charakter und wird 
fast stets in Verbindung mit dem Sabbat und den drei 
groben israelitischen Festen genannt. A. T. passim. 
Jes. 15:13. Amos 5, 8;.8,. 5. . Jes.°66, 23. 


Wenn nun dieselbe Liste des Elul den 7. 14. 21. (19.) 
28. Tag durch die gleichen ausfiihrlichen Bestimmungen 
fiir Kénig, Priester und Arzt auszeichnet, die uns spiiter 
noch eingehender beschiftigen werden, sollte dies in keinem 
Zusammenhang mit dieser deutlich erkannten ,Mond- 
struktur“ des Monats stehen? Man michte meinen, schon 
die Nennung des 14. 21. und 28. Tages zwingen zu dieser 
Annahme. — Der Mond wird ungefiihr am 28. Monatstage 
unsichtbar. Nur am 26. und 28. tritt in der Elul-Liste 
der Gott Ea auf. Derselbe ist an diesen Tagen genannt, 
weil nach der adubern Anschauung der Mond unter der 
Erde verschwindet. Durch die hervorstechende Bedeutung 
des 28. Tages fiir die Beobachtung des Mondes ist der 
Rahmen fiir eine Vierteilung des Monats nach Siebener- 
Tagen gegeben. Dieselbe lehnte sich an die Mondphasen 
an und wurde unterstiitzt durch ein Gesetz, das sich deut- 
lich verfolgen labt. Bei denjenigen Festzeiten, die sich 
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uber eine Periode erstrecken, tritt ein Tag am Anfang 
und am Schlu8 der Periode naturgema6 hervor, und bei 
kalendarischer Festlegung werden diese Tage als be- 
Stimmter Anfangs- und Schluftag der Periode festgesetzt. 
So sind die Haupttage der israelitischen Feste der 15. und 
21. Tag des Monats, ebenso verdichtete sich die Vollmonds- 
periode 11.13.15. 18).20. 21. 22. zu dem 14. und 21. als 
besonders ausgezeichneten Tagen. Nur dieser Hinteilung 
der 28 Mondtage verdankt die 7. Zahl ihren Ruf als heilige 
Zahl, da sie sonst durch keinerlei EKigenschaften aus- 
gezeichnet ist, die andere Zahlen nicht auch aufweisen. 


DaB dieses Einteilungs-Prinzip neben der Anlehnung 
an die Mondbeobachtung ein rechnerisches ist, beweist die 
Heranziehung des 7. Tages zum 14. 21. 28. Ttiberall in 
kalendarischen Notizen findet man die Beziehung auf die 
Mondphasen und die dieselben begrenzenden Tage. Im 
babylonischen Schépfungsbericht Tafel V, Zeile 17 wird 
vom Mond gesagt: ,am 7. Tage fiillt sich sein Kreis halb.“ 
In dem spater zu besprechenden sumerischen Kalender ° 
V. R. 48. 49 wird der 21. Monatstag mehrfach durch 
wichtige Bestimmungen ausgezeichnet. Cf. Babl. Sanhedr. 
41b 42a: — wie lange kann man den Segen iiber den 
Neumond sprechen? Bis sich seine Hohlung § ausgefiillt 
hat — wie lange dauert dies? Bis zum 7. im Monat. — 
Die Nehardeaner sagen: bis zum 16. 


Durch dieselben Vorschriften, wie der 7. 14. 21. 28. 
ist der 19. Tag ausgezeichnet,') wofiir sich bis jetzt ein 
Anhalt nur darin finden laBt, daB 19 die Schaltzahl der 
Babylonier war und somit nur eine Auszeichnung der Zahl 
19 durch die Hervorhebung des Tages beabsichtigt sein 
kann. An Zahlen-Beziehungen und Spielereien ist die 
Elul-Liste reich. Es werden ausgestattet: der 6. 16. 26. 
Tag durch die Bestimmung Sigu, der 12. und 24., der 5. 
10. 15. 25 durch Nennung von Bel und Beltis, der 3. und 


1) Cf. Mahler, Z. f. Ass. 1896. Sitzungsberichte d. kais. Akademie 
der Wiss. math. naturwissensch. Klasse. 1892. S. 337. 
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, der 4. 8. 16 durch nubattum') oder um AB AB, der 9. 
19. durch Nennung von Nineb und Gula. 

Ks ist erfreulich, da{ trotz dieser mannigfachen Aus- 
staffierung die alte Mondstruktur, wie wir es nannten, 
noch deutlich erkennbar ist. Die ganze Liste macht keinen 
archaistischen, sondern einen stark kompilierten Eindruck 
und es wire sehr zu wiinschen, dafS weitere kalendarische 
Materialien und namentlich die Bruchstiicke, nach denen 
die Liste erginzt worden ist, veréffentlicht wiirden, damit 
der Frage weiter nachgegangen werden kann. 


4. Allgemeine Grundlagen fiir den religiésen Charakter aus- 
gesonderter Tage und Zeiten. 


Das Teilungsprinzip, dem die Siebener-Tage ihre Ent- 
stehung verdanken, ist durchsichtig, — welchen Charakter 
tragen nun die Tage selber und die fiir dieselben er- 
lassenen Vorschriften? Es wurde als Gesetz aufgestellt, 
daB das treibende Motiv jeder Naturreligion die Furcht ist. 
~ Ob und in welchem Mage eine Ergiinzung der Fureht- 
vorstellung durch freundlichere Vorstellungen yon den 
Géttern eintritt, hiingt davon ab, in welcher Stirke die 
Erinnerungen an die Uroffenbarung des groben guten 
Gottes sich in dem Volkskomplex erhalten hatte, welche 
natiirlichen Anlagen das Volk zur religidsen Entwicklung 
hinzubrachte, wie sich seine geistige und seine dubere 
Machtentwicklung gestaltete. Es gibt Volker, in deren 
Religion nie ein Schimmer yon der Vorstellung eines 
freundlichen, guten Gottes gedrungen ist, und deren 
religiises Bediirfnis sich in stumpfer, passiver Furcht 
verzehrt. 

Soviel Ansiitze zu einer sonnigeren Religion hoch- 
stehende Volker auch zeigen, die Fureht vor den Géttern 
bleibt der Boden ihrer Religiositit, und alle AuBerungen 


‘) Die Bedeutung des nubattum ist noch immer dunkel, siehe auger 
den Worterbiichern von Delitzseh und Muss. Arnold auch Br. Meifner, 
Supplement. Die Erkenntnis dieses in der Bildung dem Sabattum vollig 


analogen Wortes, das sicher einen religiés ausgezeichneten Tag bezeichnet, 
wire von groher Wichtigkeit. 
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derselben haben nur ein Ziel, die Gotter ginstig zu 
stimmen, zu versdhnen und bei euter Laune zu _halten. 
Das ganze religidse Verhalten innerhalb der Naturreligion 
ist auf Verséhnung der Gétter abgestimmt, darin erschépfte 
sich ein starres Abhingigkeitsgefiihl, das charakteristische 
Kennzeichen aller Naturreligion. Erst die modernste 
Naturreligion, der Pantheismus, hat den Versuch gemacht, 
durch Gleichsetzung der Gottheit und des Ich und durch 
gewaltsame Selbsterlésung unverséhnter Gewissen dies 
Prinzip zu durchbrechen. 

Die von der Furcht getragenen AuBerungen eines 
starren Abhangigkeitsgefiihls zeigen dualistisch-asketischen 
Charakter. In der Selbstbeschrankung, Selbstversagung 
und Selbstentéuverung bringt die Furcht das Eingestindnis 
der eignen Beschranktheit und zugleich den Ausdruck der 
Anerkennung der héheren géttlichen Macht, und dies sind 
die rohen Grundziige jeder Religiositaét. Dadurch, da8 sich 
die so entwickelte Furchtvorstellung auf heilige Tage und 
Zeiten konzentriert, gelangt man zu einer das eigne Ich 
beschrankenden Feier dieser Tage. Solche asketisch- 
dualistische Heiligung von Tagen und Zeiten ist das 
Gemeingut aller Religionen, und zwar bezieht sich die 
Selbstbeschrankung auf Enthaltung von der Arbeit, Ent- 
djuberung des Erfolgs der Arbeit und Verzicht auf den 
Genus des Erarbeiteten. Es gehéren demnach unter den- 
selben Gesichtspunkt: die Ruhe von der Arbeit, das Opfer 
und die Askese, alles drei Auswirkungen desselben reli- 
gidsen Bediirfnisses der Selbstentaéuberung im Dienste der 
Gottheit. Dieselbe kann sich einerseits steigern bis zur 
Selbstvernichtung, — wodurch ihr dualistischer Charakter 
deutlich dokumentiert wird, oder sie gewinnt im Opfer 
einen wichtigen Zug positiven Gottesdienstes, oder sie 
findet ihr Geniige in dem kleinlichsten Verzicht auf den 
Genus der taéglichen Giiter, oder auf Ausiibung der sonst 
zustandigen Rechte, in Enthaltung von Speise und Trank, . 
Versagen festlicher Kleidung, des Waschens, Badens, 
Salbens, Unterlassen von 6ffentlichen Versammlungen, von 
Rechtshandlungen, Vermeiden von larmendem Gerdausch, 
Enthaltung vom Reden bis zum vélligen Quietismus im 


— “BR ae 


Dienste der gittlichen Michte. Viele dieser Ziige finden 
sich, wenn auch in verfliichtigter Gestalt bei einander in 
der katholischen Religion, welche durch die gesetzliche Be- 
tonung dieser Dinge an sich zeigt, wie stark sie mit 
Naturreligion durchsetzt ist. Die verschiedensten Formen 
der dualistischen Selbstbeschrankung mit bunter mannig- 
faltiger Farbung sind in der Geschichte der Religionen 
nachgewiesen. Die Macht dieser natiirlichen religiésen 
Erwagungen auf das Denken aller Menschen ist eine ge- 
waltige, weil Wahrheitsmomente mit dem Irrtum vermischt 
sind. Und diese Macht wird beim unerzogenen religiés 
verirrten Naturmenschen noch verstirkt durch das prak- 
tische Facit der so analysierten Gedankengiinge, welches 
sich mit dem Selbstbeschrankungsbediirfnis fortwahrend 
verquickt und durchkreuzt, dasselbe wie ein Spiegelbild 
oder eine Kehrseite erginzend, nimlich durch die religiése 
Vorstellung, daf, wenn nun an den unter dem Zeichen der 
Selbstversagung stehenden Tagen etwas im eignen Interesse 
unternommen wird, die Gitter doch kein Gelingen geben 
wiirden. Die Tage und Zeiten, welche yon der Furcht 
vor den Géttern beherrscht werden, sind fiir eignes Unter- 
nehmen Ungliickstage und Zeiten. 

Bei ausgebildeten Religionen werden die Grenzen 
flieBende, unter giinstigen innern und duéern Bedingungen 
kann sich eine Religion mehr und mehr mit freudigen 
Klementen verbinden, die diisteren ausscheiden. Nicht nur 
die Offenbarung vermittelt Siinden- und Verséhnungs- 
bewubtsein, heidnisches Opfer und heidnisches Gebet in 
ihrer Ausgestaltung durch das Gewissen und Gottes- 
bewubtsein und als Ausfluf des Erlésungsbediirfnisses und 
des ersehnten Verhiltnisses zu Gott enthalten zu viel 
Wahrheitsmomente, als da8 sie nicht einen Riickschlu8 auf 
eine Art von Siindenbewubtsein erlaubten und zu einer 
Art Ruhe der Verséhnung mit den Gittern fiihren kénnten. 

Fiir beide Seiten bietet die Religion der Babylonier — 
eines ohne Frage religiés hochbedeutenden Volkes — be- 
sonders schiéne Belege. Sie haben Gebete und Psalmen 
von grobem Bubernst, und schon die Namen yariieren in so 
mannigtacher, tiefer Weise das groge Thema, die Gdotter, 
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Schépfer, Erhalter, Beschiitzer der Welt und des Menschen, 
da man von diesem einzigartigen religidsen Gehalt aus 
die ganze Naturreligion mit freundlichen Augen anzusehn 
genétigt ist — man mdge aber, wenn man dies betont, 
nicht vergessen, auch die andere Seite zu betonen, dag 
die babylonische Religion geradezu starrt von Aberglauben, 
Jes. 57, 1; 47, 18. Diesen Umstand vergessen anscheinend 
die modernen unermiidlichen laudatores religionis baby- 
loniensis. Der Verfasser hofft durch Heraushebung eines 
umgrenzten Gebiets mitzuhelfen zur Gewinnung von festen 
Linien zwischen Naturreligion, insbesondere der babylonisch- 
assyrischen Religion, der Offenbarung des Alten Testaments 
und dem Gemisch von nachwirkender Offenbarung und 
offenbarungsloser Entwicklung, das wir im Judentum 
finden. 


5. Der religiése Inhalt der babylonisch-assyrischen Siebener-Tage. 


Mit dieser Darstellung ist der Hintergrund hinreichend 
gekennzeichnet, in den _ sich die babylonischen Elul- 
Gesetze einfiigen und auf dem sich der Sabbat der Offen- 
barung scharf abhebt. Der Boden ist noch schwankend und 
das Material gering und es ist nicht Zweck der Arbeit, 
Hypothesen aufzustellen, doch kann man schon etwas 
festere Schritte tun. 

In einer der oben angefiihrten Stellen, die das Wort 
Sabattu aufweisen, wird Sabattu = umu gesetzt. Es labt 
sich daraus nicht viel schlieBen. Sabattu wird dadurch er- 
klirt als ein Tag, héchstens als der Tag xar’ egoyny, als 
ein besonderer Tag, ein Festtag, mehr besagt die Stelle 
nicht. 

Die andere Gleichstellung Sabattu = um nuh libbi ist 
jedoch von wesentlicher Wichtigkeit. Die Auslegung dieser 
Gleichsetzung ist nach Auffindung zahlreicher Parallelen 
aus den historischen und religidsen Texten nicht mehr 
zweifelhaft. Es kann nicht die Rede sein von einer Be- 
ruhigung des eignen Herzens, von einem Quietismus im 
Dienste der Gdotter, sondern der Parallelismus sagt, dab 
der Tag ein Tag der Beruhigung d. h. der Verséhnung 


der Gétter ist. So findet sich der Ausdruck von den 
besondern Veranstaltungen und Opfern, durch welche die 
Giétter vor einem besonders wichtigen Unternehmen giinstig 
gestimmt werden sollen, ebenso bieten den Ausdruck die 
religiésen Texte: ana niS katija linuuh libbaka ilu Marduk, 
beim Erheben meiner Hand mége dein Herz Ruhe haben 
0 Marduk.’) uni-ih hu libbi-(bi) ilani rabuti, ich beruhigte 
das Herz der groben Gétter.?) 
Nachdem die Bedeutung des Ausdrucks widerspruchs- 
los festzustellen ist, bekommt die Notiz des aus sehr alter 
Zeit stammenden Syllabars eine grofe Bedeutung, sie zeigt. 
uns die Ur- und Grundvorstellung der babylonischen Sabbat- 
Institution und der KEinsetzung besonderer Tage und 
heiliger Festtage iiberhaupt. Die Gétter ziirnen, sie sind 
fortwihrend zur Zorneserregung geneigt, der yvermeintliche 
Zorn der Gétter mu’ versbhnt werden, die als Sabattu 
festgesetzten Tage dienen dem Zweck durch bestimmtes 
religiéses Verhalten beruhigend auf die erregten Gétter 
einzuwirken, oder einer Erregung derselben vorzubeugen. 


Es ist von grobem Interesse, daS wir in der alt- 
babylonischen Religion diesen Anfang der religidsen Fest- 
feier fiir das Gebiet der Naturreligionen iiberhaupt nach- 
weisen kinnen. Auf demselben Niveau nun stehen die 


Vorschriften der Siebener-Tage in der Liste des Elul: Sie 


verbieten dem Kénig:*) tiber Feuer gekochtes Fleisch zu 


') King. babylon, magic and sorcery. 

*) Inschriften Assurbanipals I, Die Annalen-Inschrift des Rassam 
Cylinders. Col. IV. z. 78. 

*) Viele alte Religionen geben dem Kénig priesterliche religidse 
Stellang: Im 82. Kapitel der Chronica Mexicana des Tezozomoc wird ge- 
legentlich des Berichtes tber die Formalititen, unter welchen die Er- 
wihnung Motetuhgoma Xocoyotzin zum Kénige von Mexiko vor sich ging, 
auch der Inhalt der Rede angegeben, die man dem neu erwahlten Kénig 
hielt. Dort findet sich eine lange Reihe yon Ermahnungen, die ihn zur 
Sorgsamkeit in Kultushandlungen, zu priesterlichen Kasteiungen und zur 
Instandhaltung der Tempel, der heiligen Stiitten und der Wege dahin 
anhalten, 7%. f. Ethnol. 1888. S, 347. 

Bei der Beschreibung eines der gréften Feste der Mexikaner erzihlt 
Sahagun: ,der Kinig zog sich an diesem Feste in ein besonderes Ge- 
biude zuriick, Quaxicalco genannt, wo er sich strengen Buiibungen hin- 
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essen, — den Leibrock zu wechseln oder weife Kleider 
anzuziehen, — ein Spendopfer zu bringen — den Wagen 
zu besteigen — in koniglicher Eigenschaft éffentlich zu 


sprechen. 

Dem Priester wird verboten: an geheimem Ort den 
Mund zu 6ffnen. 

Dem Arzt: Die Hand einem Kranken aufzulegen. 

Diese Verbote sind bezeichnend. Die dem Kénig ge- 
gebenen Verbote beziehen sich auf Essen — insbesondere 
gekochtes Essen — Kleidung — insbesondere weife 
Kleidung, beide Gebote tragen asketisch beschriinkenden 
Charakter, Essen und Kleidung sind innerhalb der Reli- 
gionen der Volker immer wiederkehrende Gebiete der 
religidsen Beschrinkung. 

Die weiteren fiir den Kénig erlassenen Verbote: keine 
Spendopfer zu bringen — nicht 6ffentlich zu sprechen —- 
nicht den Wagen (zu Ausfahrt, Jagd oder kriegerischer 
Unternehmung) zu besteigen, fordern einen Verzicht auf 
sonst zustehende Wirde-Machtbefugnisse und Bequemlich- 
keiten. 

Arzt und Priester stehen im Dienste der Gdtter: sie 
beschrainken oder unterlassen an den Tagen thre Berufs- 
tatigkeit. 

Man beachte, da8 aufer den Gebieten des Essens (von 
Gekochtem) und der Kleidung in den Verboten berihrt 
wird das ,Sprechen“, ,Heilen* und die ,Bewegung“. Alle 
Bestimmungen tragen prohibitiven Charakter, es kreuzen 
sich in ihnen deutlich die Vorstellungen einer durch die 
Wiirde des Tages geforderten asketischen Ruhe und die 
Auffassung des Tages als Ungliickstages, an dem ein 
unternommenes Werk doch kein Gelingen bringen wiirde. 

Es werden zwar auch diese Tage wie alle Tage des 
Monats als umu magiru bezeichnet. Unmittelbar neben 
dieser Bezeichnung steht jedoch um limnu GAL: ein béser 


gab. — at certain times the King withdrew into privacy giving up his 
ordinary pursuits. Alexander, short history of the Hawaian people 
(bei Toy). 


Tag des Teufels, eine Erklirung, die nicht mehr unsicher 
ist. Die kontradiktorische Nebeneinanderstellung erklart 
sich nur so, dafB UD HUL GAL die iltere eigentlich 
charakteristische Bezeichnung der Siebener-Tage ist, da- 
gegen der Zusatz magiru nur gedankenlos vielleicht spiter 
hinzugetreten ist. An dem urspriinglichen Charakter der 
Tage als Ungliickstage ist nicht zu zweifeln, an allen fiinf 
Tagen wird gesagt: ana epeS sibute la natu ,zum Ver- 
richten einer Sache (ist der Tag) nicht geeignet“. — nikuu 
ul inaki, ,Opfer soll er nicht darbringen*. Es unterbleiben 
nicht nur berufliche Handlungen, sondern auch jeglicher 
aktive Gottesdienst. Am 21. ist am friihen Morgen Gebet 
und Opfer erlaubt, an den iibrigen Tagen darf man erst 
am Abend zu aktiven religidsen Handlungen zuriickkehren, 
im Verlaufe des Tages ruht der Gottesdienst, Konig, 
Priester und Arzt, die religidsen Spitzen des Volkes, ver- 
sinken in Passivitait, der Mensch schweigt, er versteckt 
sich vor Gott, er will sich mit seinem ganzen Sein und 
Besitz fiir die Gitter eliminieren, er ist nicht da fiir die 
Gdtter, um nicht aufzufallen, um die Gotter nicht zu reizen 
und keine Gelegenheit zur Erreguug des gittlichen Zornes 
zu geben. 


Die quietistisch-asketische Feier der Siebener- Tage 
durch Konig, Priester und Arzt bewegt sich voillig in 
den einfachen Linien der Naturreligion. Weiter dstlich 
wohnende Vélker Asiens haben diesen asketischen Quietismus 
bis zur villigen Konsequenz ausgebildet, bei den Baby- 
loniern sind bis jetzt nur Ankliinge nachzuweisen, sei es 
Sprengstiicke einer fremden Religion oder Nachklinge 
einer alten breiten Volksreligion. Die Gebote fiir Konig, 
Priester und Arzt stehen isoliert. Auf Grund des seitdem 
verzelnfachten Kontrakt-Materials bestitigt sich das schon 
von Lotz (S. 66) vorbereitete Resultat, daé an den 
Siebener-Tagen, auch am 19., Handel und Wandel, Kauf und 
Verkauf, also auch wohl landwirtschaftliche und gewerbliche 
Arbeit im Volke nicht ruhte. — Vergleicht man die ex- 
klusiven Bestimmungen der Siebener-Tage mit der auf- 
fallenden Betonung der Geltung der Sabbat-Ruhe fiir alle 
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arbeitenden Volksschichten im Exodus-Gesetz, so wird 
dieser Unterschied vielleicht einmal zu einem Fingerzeig 
werden kénnen. 


6. Siebener-Tage — Sabattu — Sabbat — Gen. 2, 4. 


Wie steht es nun mit den Beziehungen zwischen den 
Siebener-Tagen und dem israelitischen Sabbat? Sowohl 
Theologie als Religionswissenschaft miissen in der mecha- 
nischen Ubertragung eines religiésen Instituts aus einem 
Volk ins andere zur adufersten Vorsicht mahnen. Auch 
bei der Feststellung von Einfliissen bleiben der Ausgangs- 
punkt des Einflusses, das Vorher oder Nachher, die Ver- 
breiterung oder Verengerung des Instituts noch  offene 
Fragen. Man muS erwagen, da historische Zusammen- 
hange in diesen alten Zeiten sehr schwer nachweisbar sind, 
und da andrerseits alle Erscheinungen der Naturreligion 
in demselben psychologisch religidsen Mutterboden ihre 
Wurzeln und Grundbedingungen haben. Es ist deshalb 
trotz mancher sachlichen Bertihrungen eine unmittelbare 
Verbindung zwischen Siebener-Tagen und _israelitischem 
Sabbat nicht zu belegen, und vorliufig sind alle Ver- 
bindungslinien, welche zwischen beiden Instituten gezogen 
sind, fiir Luftlinien zu erklaren. Die Siebener-Tage sind 
bis jetzt nur fiir den Schaltmonat Elul nachgewiesen, und 
es gibt Beispiele dafiir, daf Schalttage und Zeiten in be- 
sonderer Weise religiés ausgestattet wurden.') 

Ein zweiter in V. R. 47. 48 verdffentlichter Kalender, 
welcher uns spater noch eingehender beschaftigen wird, 
und alle Monate, jedoch keine Schaltmonate enthalt, er- 
innert zwar am 19. und 21. Tage einiger Monate an die 
oben angefiihrten Verbote — er hat am 19. und 21,/IV. 


1) Das Mexikanische Jahrsystem hatte 18 Abschnitte von 20 Tagen — 
daneben ein Sonnenjahr von 365 Tagen. Die iiberschieBenden 5 Tage 
wurden ne montemi ,unntitz, ungeschickt* genannt. Kein Fest wurde 
in ihnen gefeiert, keine Zeremonie in ihnen vorgenommen. Man begann 
kein ernsthaftes Geschaft, da man die Tage fiir ungliickbringend hielt. 
Seler, Das Tonalamatl der Aubinschen Sammlung 8.16. Altmexikanische 
Studien II, 62. Justi, Geschichte des alten Persiens S. 79. Jubelschritt 
zum 70. Geburtstag des Dr. Isr. Hildesheimer 1890. S. 25. 
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Verbote fiir den Konig — am 21,11]. das allgemeine Ver- 
bot ,nicht einen Wagen zu besteigen* — er hat aber 


ganz dieselben oder ahnliche Verbote voéllig promiscue fiir 
andere Tage, fahrt z. B. am 14. und 15./VIII. am 21. 22. 
23./VIII ruhig mit denselben Bestimmungen fort, hat fiir 
den 7.,XJ. die Bestimmung ,giinstig* und zeichnet also die 
Siebener-Tage in keiner Weise aus. 


Die einzig greifbare Spur eines Zusammenhangs 
zwischen den Siebener-Tagen und dem Sabattu ist einer- 
seits die Gleichsetzung von Sabattu und um nuh libbi — 
da auch die Bestimmungen der Siebener-Tage fiir Konig, 
Priester und Volk unter eben diesem Gesichtspunkt stehen, 
und andererseits das leider ohne Zusammenhang erhaltene 
libbuSu nuhi am Ende der 4. Kolumne der Elul-Liste. 
Es ist dies jedoch nur eine Spur. Das Vorhandensein des 
Wortes Sabattu in der Sprache des Volkes macht es um 
so autfallender, dai dies Wort bei den Siebener-Tagen 
nicht hinzugesetzt ist, zumal, da andere Tage mit dihnlichen 
Zusitzen versehen sind. 


Es darf in diesen Fragen eine vorsichtig gewissenhaft 
priifende Forschung, die sich der Tragweite ihrer Schliisse 
bewubt bleibt, nicht verwechselt werden mit einem 
mechanischen auf allen Punkten sich kopfschiittelnd und 
ablehnend verhaltenden Offenbarungsglauben,') Die Unter- 
schiede zwischen Sabbat und Siebener-Tagen sind nament- 
lich von der letzteren Seite oft hervorgehoben worden, 
ohne dab wegen der mangelhaften Lesungen die Haupt- 
punkte klargestellt werden konnten. Am meisten tritt 
hervor, die Beschrinkung der babylonisch-assyrischen Ver- 
bote auf Kénig, Priester und Arzt — die babylonisch- 
assyrische Religion war eine Religion der Vornehmen — 
dagegen im Alten Testament die sofortige Ausdehnung der 
Sabbat-Bestimmungen auf das ganze Volk. Ein anderer 
Punkt schliebt sich daran an: bei den Siebener-Tagen 
vereinzelte, abergliubische Bestimmungen — das Alte 
Testament stellt sofort mit mond ° 22 wie alle Schichten, 


') Catholic Presbyterian 1881. Jan. 
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so das ganze Leben des Volkes unter den Gesichtspunkt 
des Sabbats. / 

Es ist mit Sicherheit zu erwarten, daB die Aus- 
grabungen noch manches Material in dieser Frage bringen 
werden, so viel kann man aber schon sagen, es werden 
sich die Siebener-Tage oder der Sabattu schwerlich als ein 
Institut von der beherrschenden religidsen Bedeutung fiir 
die babylonische Welt erweisen, als der Sabbat fiir das 
israelitische Volk war, dazu sind die Spuren in der bisher 
gelesenen und veréffentlichten babylonisch - assyrischen 
Literatur zu kiimmerliche. Die Bestimmungen der Siebener- 
Tage machen einen triimmerhaften, schattenhaften, ver- 
lorenen EHindruck, und erst weitere Materialien werden’ 
klarstellen, ob nicht das, was iiber diese Tage erhalten 
ist, tiber die babylonisch-assyrische Welt hinausweist. 

Einige andere Abweichungen verdienen, wenn man 
Sabbat und Siebener-Tage vergleichen will, erhdhte Be- 
achtung: reu niSe nikuu ul inaki — ,der Hirt der Volker 
soll kein Opfer darbringen“ agar puuzri hal pa ul iStakan 
,an geheimem Ort soll der Seher nicht sprechen“ gebieten 
die babylonisch-assyrischen Vorschriften. — Gottesdienstliche 
Handlungen unterbleiben im Laufe des Tages. In vélligem 
Gegensatz zu dieser stumpfen Feier der Siebener-Tage 
steht die reiche Ausgestaltung der israelitischen Sabbat- 
Feier, das tiagliche Morgenopfer wird verdoppelt, es 
werden Schaubrote aufgelegt, Weihrauch aufgestellt und 
angezindet, und der Dienst im Tempel ist seit alter Zeit 
beherrscht von dem Gesichtspunkt, dag der Priester, der 
im Heiligtum seines Amtes waltet, den Sabbat nicht bricht. 

Als Hauptunterschied der  babylonisch - assyrischen 
Siebener-Tage des Schalt Elul und des Sabbat ergibt sich, 
dab die ersteren an den Monatstag gebunden waren, der 
letztere vom Monat villig losgelést in regelmabiger Folge 
eintrat. 

Es ist nicht unméglich, da sich der Erzahler von 
Ex. 16 die Ereignisse in den Rahmen einer Woche ein- 
gespannt denkt: das Volk murrt am 15. nach dem biblischen 
Bericht, es sammelt zuerst Manna am 16., dann mehrere 
Tage hindurch nach der Vorschrift ein Gomer auf den 
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Kopf (V. 21), und schlieflich am Freitag doppelt. Da der 
15. als der Tag des Murrens und der 16. als der Tag des 
ersten Sammelns von dem biblischen Bericht festgelegt sind, 
fir V. 21 “pn2 “p32 ink wpe" notwendig einige Tage 
Raum bleiben mub, ist vielleicht der Freitag auf den 20. 
Monatstag fallend gedacht, und die ganze Aufeinanderfolge 
gewinnt an Wahrscheinlichkeit, wenn méglicherweise der 
14. und 21. als Tage von religiés ausgezeichnetem Charakter 
vorgestellt sind. 

Mag man diesen vielleicht dem Erzihler yvorschweben- 
den Zusammenhang betonen oder nicht, und mag man zu 
dem geschichtlichen Kern der Erzihlung stehen, wie man 
will, auf jeden Fall geht der Berichterstatter von der Tat- 
sache aus, dab an jedem siebenten Tag das Manna aus- 
blieb, und also an jedem siebenten Tage fortlaufend ohne 
Riicksicht auf die Monatstage ein Sabbat eintrat. Es ist 
von Wichtigkeit, daB in der ganzen israelitischen Literatur 
sich keine Erinnerung an eine andere Sabbat-Ordnung 
vorfindet. Der israelitische Sabbat tritt von Anfang an 
auf als Schlugtag einer siebentigigen Periode von Tagen, 
welche unbekiimmert um Monatsanfang und Ende gleich- 
mabig sich fortsetzt und in sich selber ihre Bedeutung hat. 

In diesem klaren Eindruck stimmen die Berichte 
Gen. 2 und Ex. 16 villig iiberein. Der Sabbat erscheint 
in Israel nicht anders, als durchaus vom Lauf der Monate 
losgelést und ohne jeden Zusammenhang mit den Phasen des 
Mondes, welcher bei den babylonisch-assyrischen Siebener- 
Tagen die Grundlage und Anlehnung der Teilung abgab. 
Die Vierteilung des Monats und die religidse Kennzeichnung 
der drei teilenden Tage ist kein auffallender Vorgang und 
vollig von natiirlichen Gesichtspunkten aus verstandlich, 
Die EKinrichtung eines yon allen sonstigen Beziehungen 
losgelisten in kurzen Zwischenriiumen wiederkehrenden 
gottesdienstlichen Tages fiir das ganze Volk erforderte 
eine wngemein gribere religidse Initiative, und in dieser 
Kigenschaft steht der israelitische Sabbat ohne Beispiel da. 

Ist der Charakter der babylonisch-assyrischen Siebener- 
Tage als Ungliickstage richtig gekennzeichnet, so unter- 
scheidet sich der israelitische Sabbat auch hierin vollig 


i le 


von seinem angeblichen Vorbild. Der israelitische Sabbat 
ist ein Freudentag. Diese Auffassung des Sabbats als 
Freudentag wird als alt gewiihrleistet durch das ganze 
milieu der im Pentateuch enthaltenen Sabbat-Stellen, durch 
die Betonung der sozialen Bedeutung des Tags, durch die 
enge Verkettung dieser Institution mit der Person Gottes, 
durch die Betonung des Sabbats als Geschenk Gottes in 
Verbindung mit der Gabe des Manna, durch die Anlehnung 
des Sabbats an die grofen Gottestaten der Schopfung und 
der Ausfiihrung aus Agypten. Fiir Hosea ist der freudige 
Charakter des Sabbat-Tages selbstverstindlich Hos. 2, 13, 
und es ist vielleicht nicht zufillig, dab gerade Deutero-Jesaias, 
welcher oft unter Anschauung der Verhaltnisse im baby- 
lonischen Exil spricht, diesen freudigen Charakter des 
Sabbats hervorhebt. Eine Unmenge kleiner Ziige beweist, 
wie sehr die Ehre des Sabbats und die Feier des Sabbats 
als Freudentag mit den intimsten Vorgingen des_biirger- 
lichen Lebens verkniipft war. Da es von Wichtigkeit ist, 
die grofe Bedeutung des Sabbats als Freudentag klar und 
einwandfrei herauszustellen, mag eine buntfarbige Liste 
solcher Riicksichtnahme auf den Sabbat als Freudentag 
aus der nachbiblischen Literatur hier eine Stelle finden: 
Es liefe sich allein schon tiber die Wichtigkeit der 
drei Sabbat-Mahlzeiten seitenlanges Material anfiihren: 


Die Sabbat-Mahlzeit ist reichlicher.1) Man darf am 
Sabbat fiir drei Sabbat-Mahlzeiten retten.2) Am Sabbat- 
Abend muS der Mann seine yon ihm getrennt lebende 
Frau bei sich essen lassen.) Dem yon Ort zu Ort 
Wandernden gibt man am Sabbat Speisen zu drei Mabhl- 
zeiten.*) Wer am Sabbat drei Mahlzeiten halt, wird von 
drei Strafen gerettet.°) Schammai der Alte af tiglich zur 
Ehre des Sabbats, wenn er ein schénes Tier sah, bestimmte 
er es fiir den Sabbat, fand er ein schéneres, lief er das 
erste und afb das zweite.*) Der 7. Tag war ein Sabbat, 
an dem die Israeliten essen und trinken und sich mit den 
Worten der Thora und des Lobes Gottes beschaftigen.’) 
1) Erub. VII, 2. 2) Sabb. XVI, 2. 3) Kethuboth. V, 8. 4) Pea. VIII, 
7. ©) Babl. Sabb. 118 a. °) Babl. Beza 16 a. 7”) Babl. Megilla 12 ab. 
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Rabbi Chagiga hat gesagt: die Sabbate und Festtage sind 
eigentlich nur zum Essen und Trinken gegeben, weil dies 
aber dem Munde nachteilig werden kénnte, so haben die 
Rabbinen gestattet, daB man sich auch an diesen Tagen 
mit gelehrten Dingen beschiftigen diirfe.t) Was man an 
dem einen Sabbat borgt, bezahlt der andere Sabbat.?) Alle 
Tage des Armen sind bése, es gibt doch aber Sabbat und 
Festtage.*) Rabbi Chanina pflegte einem Armen stets am 
Vorabend des Sabbats vier Sus zu schicken.*) Der Unter- 
halt eines Sklaven soll nicht erst am Vorabend des Sabbats 
gegeben werden. sonst kann derselbe seine Sabbat-Vor- 
bereitungen nicht richtig treffen.®) Regen erschwert, 
Sonnenschein erleichtert die Sabbat-Vorbereitungen.®) Am 
Donnerstag werden die Kleider fiir den Sabbat gewaschen.*) 
Am Donnerstag sind selbst in den Fastenzeiten die Laden 
offen, wegen der Ehre des Sabbats.®) Donnerstags diirfen 
sich die Standminner in Fastenzeiten scheren dem Sabbat 
zu Ehren.*} Am Sabbat-Vorabend kommt der Geldwechsler 
auf die Dérfer.°) Am Sabbat-Vorabend braucht der Kauf- 
mann sein Mai nicht austropfen zu lassen, weil er viel zu 
tun hat.*) Am Freitag Abend bringt der Giirtner Friichte 
auf den Sabbat.) Wer am Vorabend des Sabbats etwas 
vorbereitet hat, der hat am Sabbat zu essen, wer aber am 
Vorabend des Sabbats nichts vorbereitet hat, woher soll 
er am Sabbat essen?!) Hillel putzt seinen Kopf am 
Vorabend des Sabbats.‘4) Man triigt weibe Kleider,1®) 
Myrten'®) dem Sabbat zu Ehren. Jeder Schiiler der 
Weisen, auf dessen Kleide sich am Sabbat ein Fettfleck 
befindet, ist des Todes schuldig.'’) Der Sabbat unterbricht 


') Jer. Sabb. 45 a XV, 2. W. Jer. S. 100. 2) Babl. Sabb. 119 a. 
‘) Babl. Baba bathra 146 a. W. II, 2. S. 220. Nr. 160. W. IL Se Saevee 
Nr. 256 cf. Pesach, X. 4) Babl. Kethuboth 68 a. 5) Babl. Thaanith. 19 b. 
W. I. 8. 440. 82. °) Babl. Thaanith 8 b. *) Babl. Baba kama 82 a. W. 
H, 2. 8. 26. Nr. 52. §) Thaanith I, 6. °) Thaanith II, 7.9. 10. 1°) Baba 
mezia IV, 6, ') Baba bathra V, 19, 12) Babl. Kethuboth 105 b. 18) Babl. 
Aboda zara 3ab. W.IL, 3. 8. 308. 14) Babl. Sabb. 31 a. Babl. 
Sanhedr. 95 a. 1°) Sabb. I, 8. 9. 18) Babl. Sabb. 34a. 17) Babl. Sabb. 114 a. 
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die Trauer.) Man erlagt Geliibde des Sabbats wegen.”) 
Kin Nasiraéer darf am Sabbat Wein trinken.*) 

Khe das Gebiet der Offenbarung ganz verlassen wird, 
sollen noch wenige Gesichtspunkte tiber Gen. ¥, 1 ff. aufeestellt 
werden. Mit der historischen Auffassung der Stelle hat 
auerst das Judentum gebrochen, indem es dieselbe als 
smn by and (Raschi zur Stelle) erklarte. In frommen 
Gemeinden hat noch jetzt der Glaube eine Stiitte, dag Gott 
der Herr nach der Schipfung den Sabbat eingesetzt hat. 
Wer wei, ob sich nicht einmal das als historisch an der 
Nachricht erweist, daf die verblaften Anklinge der baby- 
lonischen Siebener-Tage an eine Sabbat-Idee zuriickweisen 
auf ein Volk, dem die Babylonier ihre hohe religiése Tradi- 
tion verdanken, und bei dem das Institut der Siebener-Tage 
in beherrschenderer Weise in Geltung war, ob nicht die 
Stempelung der Siebener-Tage als Ungliicks-Tage schon 
ein Reflex war gegeniiber einem rein gottesdienstlichen 
Charakter der Tage, wie wir solche Reflexe oft beobachten, 
wenn ein Volk das andere, eine Religion die andere ver- 
draingt. Gen. 4, 26. — Die Mittel historischer Forschung 
verlassen uns fiir diese Zeit der Anfinge von Kultur und 
Religion, in welche Gottes-Offenbarungen neusetzend und 
regelnd eingriffen, vollig. Fir die historische Untersuchung 
ist an der Genesis-Stelle von Bedeutung: der unbefangene 
Anthropomorphismus und der unbefangene Universalismus. 
Thre Fassung mufte nicht nur beendet, sondern auch im 
Volksbewubtsein erhirtet sein, in einer Zeit, in welcher 
Septuaginta, Samaritanus und Buch der Jubilien Gott am 
6. Tage seine Werke beenden und die Ruhe Gottes be- 
ginnen lassen. Eben diese Schriften fiihren uns in die 
Zeit der beginnenden Transcendentalisierung Gottes und 
das Buch der Jubiléen ist schon ein Vertreter der schirfsten 
Exklusivitét des Volkes, es bringt zwar noch uni- 
versalistische Sabbat-Anklinge 2, 28. 30, betont daneben 
jedoch in der stairksten Weise: 2, 31 und er heiligte kein 
Volk noch Vélker, Sabbat an ihm zu halten, aufer Israel. 


1) Moed Katon. III, 5. 2) Nedarim IX, 6. DemailIV, 1. Therumoth 
VII, 3. Maasseroth IV, 2. %) Babl. Erub 43 a. 
Bohn, Der Sabbat im A. T. 4 
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Gott und Engel halten zuerst Sabbat, dann wird als dritter 
im Bunde auch Israel zu dieser Ehre erwahlt 2, 17; ¢. 50, 
10: denn grok ist die Ehre, die Gott Israel erwiesen hat, 
daB sie an diesem Festtag u. s. Ww. 

Die partikularistische Sabbat-Auffassung ist dann im 
Talmud die vorherrschende, andere, wie das Volk Israel, 
diirfen den Sabbat nicht feiern, kénnen ihn nicht feiern, 
und es wird von ihnen nicht einmal Geld im Gotteskasten 
angenommen. 

Sie ,kénnen* nicht, sie haben nicht die AM Taw, 
die Gott den Israeliten am Anfang des Sabbats gibt, am 
Ende des Sabbats nimmt, damit sie recht Sabbat feiern 
kénnen. Babl. Beza 16 a. W.I. S. 253. Sie ,diirfen“ 
nicht, wenn ein Gitzendiener Sabbat halt, so ist er des 
Todes schuldig. Babl. Sanh. 58 b. 59a. W. II, 3. S. 101. 
Nr. 142. 

Ich habe, sprach Gott zu Mose, ein kostbares Geschenk 
in meiner Schatzkammer, nimlich den Sabbat, ich will es 
den Israeliten zu teil werden lassen. Babl. Sabb. 10 b. 

Dies sind die beiden mit festem Material auf Gen. 2 
anwendbaren Gesichtspunkte. Es liegt auberhalb des Be- 
reiches der Arbeit, tiber den Universalismus eines alle 
sieben Tage eintretenden Ruhetages, wie er sich mit 
elementarer Gewalt bei fast allen Vélkern der Erde Bahn 
gebrochen hat, und tiber den Segen dieser Institution des 
weiteren in Erérterungen einzutreten, und doch _fiihrt 
diese Tatsache zu nahe liegenden Gedanken iiber Gen. 2 
und zu Fragen, welche von Jahr zu Jahr brennender 
werden. Diese Fragen hiingen eng zusammen mit der 
Aufiassung der ganzen in Gen. 1—11 erzihlten Ereignisse 
und Offenbarungen. Sie spitzen sich dahin zu: haben wir in 
Gen. 1—11 nur Reflexionen und Projektionen einer spiiteren 
jiidischen Theologie, oder haben wir in diesen Abschnitten 
eine mit Reflexionen umkleidete Tradition von Hreignissen 
und Gottesworten, also einen historischen Kern. Fiir die- 
jenigen, welche sich ein Organ bewahrt haben fiir das 
Geheimnis des géttlichen Ratschlusses, eine in Siinde ge- 
fallene Welt durch den Tod seines Sohnes zu erlisen, ist 


diese Frage nicht schwer zu entscheiden. Fiir sie rubt 
der wunderbare Organismus des Schriftganzen, welches 
uns von der Ausfiihrung dieses Ratschlusses Kunde gibt, 
auf diesen ersten Blattern der Bibel, und wir sind iiber- 
zeugt, dab dies kein Zufall ist, daB Fundament und Bau 
keinesfalls yon einander getrennt werden kinnen.) Die- 
jenigen, welche im Alten Testament iiberhaupt nur Natur- 
religion sehen, kénnen selbstverstindlicherweise in diesen 
Kapiteln ebenfalls nur Reflexionen und Projektionen finden. 
Fiir uns enthalten sie mehr, naimlich Wahrheiten, welche 
einen unveraduserlichen Bestandteil des Wortes Gottes in 
Heiliger Schrift bilden, das zu einem Torso verstiimmelt 
wird, wenn man sie abschneidet. Wie auffallend auch 
immer die Ubereinstimmung assyrisch-babylonischer die 
Schépfung- und Flutgeschichte behandelnder Sagen mit den 
betreffenden Berichten der Heiligen Schrift ist: die Ver- 
schiedenheit ist nicht minder bemerkenswert. Man beachte 
nur z. B. die majestatische Einfalt des biblischen Schépfungs- 
berichtes gegeniiber den bizarren Phantastereien des baby- 
lonischen. Und ebensowenig erreicht die babylonische 
Darstellung der Flut die schlichte Gréfe der biblischen. 
So wird weiter ein unbefangener Sinn immer wieder er- 
schiittert stehen vor der gewaltigen Dramatik des schlichten 
Berichtes iiber Kain und Abel, und ohne Vorbehalt kann 
gesagt werden, eine derartige Erzahlung wird uns aus 
dem religidsen Denken der Volker der ganzen Welt, 
welches uns jetzt doch bis in urvordenkliche Zeiten in 
Tontafeln, Hieroglyphen, Veda-Schriften und Mexikanischen 
und Maja-Bilderhandschriften zuginglich ist, niemals ent- 
gegentreten. Dasselbe gilt von der Darstellung des 
Siindenfalls. Da8 Schépfung und Flut Phantasie und Er- 
innerung aller Vélkergruppen der Welt lebhaft beschaftigten, 
ist natiirlich und leicht erklirlich. Keine der vielen Dar- 
stellungen ist mit der Diblischen auf gleiche Stufe zu 


stellen, bei welcher aus jedem Worte der Einkleidung die 


zentrale Tatsache und das Bestreben, diese herauszuheben, 
spricht. 


1) Cf. W. Volek, Die alttestamentliche Heilsgeschichte, 1902. 8. 21. 
JANES 


Eine der einschneidendsten Ideen, welche die Berichte 
in diesem Zusammenhange bieten, ist diejenige, dab die 
Darstellung das uralte religiése Sabbat-Institut in Zu- 
sammenhang mit der Ruhe Gottes nach  vollbrachter 
Schipfung erwihnt. Es ist hieran nicht nur die Paralle- 
lisierung des menschlichen Wirkens und Ruhens mit dem 
gittlichen Schaffen und Ruhen hochbedeutsam und _ er- 
forderte eine Kraft der religiésen Auffassung, welche in 
der Nebeneinanderstellung der Worte ,Gott* und Mensch“ 
in einzig dastehender religiéser Initiative das Thema der 
Welt hinstellte und iiber natiirliche Welt und Offenbarung 
eine Uberschrift setzte, sondern ganz dieselbe religidse 
Initiative erforderte es auch, wenn der Bericht der ab- 
gerundeten Darstellung der Schépfungstat durch Eintreten 
der Sabbatruhe einen deutlichen Abschlu8 gibt — nach 
dem grofen Drama fiallt der Vorhang, die Schépfung der 
Welt durch Gottes allmichtiges Wort ist vollbracht, was 
nun folgt, ist Entwicklung, nicht mehr Schépfung, vom 
Gesetzten wird das durch die geschaffenen Kriifte sich 
selbst weiter Fortsetzende scharf geschieden, die Grenze 
ist klar gezeichnet, beide Gebiete stehen fiir sich. Wo sie 
vermengt werden, haben wir Naturreligion! Es  braucht 
nur an die Emanationen, an die immer erneuten Wehen 
von Welt und Chaos, an die phantastischen. erst nach 
wiederholten vergeblichen Ansiitzen und Anliufen ge- 
lingenden Schépfungsversuche der heidnischen Gétter und 
Géttergruppen erinnert werden, um die Idee eines gitt- 
lichen Schépfungs-Sabbats in das richtige ihrer religiésen 
Bedeutung entsprechende Licht zu stellen.') 


1) Uberraschende Belege bietet in vielen von der Arbeit berihrten 
Punkten die Alt-Mexikanische und Maja-Religion. Dieselbe scheint 
den Typus einer sich vollig normal aufbauenden Naturreligion zu re- 
prisentieren, Auch fiir die Schipfungsgeschichte und die ,Schépfungs- 
versuche* bietet das 2. Kapitel im VII. Abschnitt des Sahagun treffende 
Illustrationen: es machte, als es sich um die Geburt der Sonne bandelte, 
erst Tecciztecatl viermal einen yergeblichen Anlauf und dann springt 
Nanauatzin und nach ihm Tecciztecatl in das Feuer und steigen als 
Sonne und Mond am Himmel empor. 
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Worin der innere Grund dieser auferordentlich 
weitreichenden Verschiedenheit zwischen dem Horizont 
der Naturreligionen und der Offenbarung liegt, ist leicht 
zu erkennen. Die Schipfungsmythen, die sich nimmer 
erschépfen und kein Ende finden kénnen, die im Gefiihl 
ihrer windigen Phantasterei und ihrer Schwiache sich 
nicht genug tun kénnen mit Worten, immer wieder an- 
setzen und bombastisch pleonastisch gehiuft ihre Fiind- 
lein und Spriichlein daherbringen, die mit affektierter 
Phrase dem gewaltigen Gegenstand gerecht zu werden, 
vergeblich sich mitihen — sie werden aufgewogen, ja 
in die Luft geschnellt von den wenigen Worten ,und 
Gott ruhete am 7. Tage.“ Und der Grund liegt darin, 
daB die schattenhaften Nebel- und Spukgestalten der 
heidnischen Gé6tter nicht wagen, die Hand ans Werk 
zu legen, an die Erschaffung der Welt, auch ihnen ist der 
Gegenstand zu gewaltig, sie beben zuriick vor einer 
Tat, die der Gott Israels und der eine Gott der Welt 
durch sein allmachtiges Wort beginnt und zum _ guten 
Ende fiihrt. 

Der Glaube an diesen Schépfergott ist das Fundament 
jeder wahren Religion. Man zihle die Stellen, an welchen 
seine Schépferherrlichkeit in der Schrift Alten und Neuen 
Testaments gepriesen wird! 

Damit ist das Urteil gesprochen iiber Evolutions- 
theorien, den Pantheismus und auch tiber den Deismus. 

Unsere Aufgabe wird es bleiben, nachzuweisen, wie 
das Volk Israel sich durch die Offenbarungen  seines 
Gottes hoch iiber jedes Heidentum erhebt, wie es bei 
vielen Beriihrungen mit dem natiirlichen religidsen Denken 
der Vélker der ganzen Welt und ihren Kulturen nicht 
plétzlich herausgehoben und fertig hingestellt, sondern 
unter unendlichem Werben und Miihen Gottes zum Volk 
Gottes erzogen wird, um der Mutterboden zu werden fir 
das Heil, in Christo bereitet der ganzen Welt. 


IV. 


Gliicks- und Ungliickstage und der Kalender- 
Aberglaube. 


Die Bestimmungen fiir die babylonisch-assyrischen 
Siebener-Tage des Schalt-Elul tragen das Kennzeichen 
des religidsen Aberglaubens an der Stirn, als stark mit 
Aberglauben durchsetzt stellt auch das Alte Testament die 
babylonisch-assyrische Religion dar. Wenn daneben in 
demselben Mabe Ziige tiefer natiirlicher Religiositit nach- 
gewiesen werden, so kann man iiber den Grund dieses 
Dualismus bei dem noch nicht ausreichenden yerdffentlichten 
Material nicht urteilen, es gibt zu denken, da& das Alte 
Testament die Stitte der ersten Offenbarungen Gottes in 
die Wohnsitze dieses Volkes verlegt, und es mag geniigen, 
auf diesen Dualismus als unveriuBerlich festen Gesichts- 
punkt zur Beurteilung der religiéisen Bedeutung des Volkes 
hinzuweisen. Auch King fabt sein Urteil iiber die baby- 
lonisch-assyrische Religion in der Konstatierung dieser 
beiden Seiten zusammen: er sagt in der Einleitung zu den 
von ihm herausgegebenen prayer’s of the lifting of the 
hand s. VI: die Gebote und Zeremonien show a remar- 
kable mixture of lofty spiritual conceptions and belief in 
the efficacy of incantations and magical practices . . . 
we find the conscience stricken suppliant crying to his god 
for relief from his sin, while in the same breath he 
entreats to be delivered from the spells and charms of 
the sorcerer, and from the hobgoblins, phantoms, spectres, 
and devils with which his imagination has peopled the 
unseen world. Es wird Aufgabe der Religionsforschung 
sein, beide Seiten immer klarer herauszuarbeiten und um- 
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fangreich zu belegen, und Glauben sowie Aberglauben 
unter beherrschende Gesichtspunkte zu stellen. 

Ein interessanter Beleg fiir den Aberglauben der 
babylonisch-assyrischen Religion im Sinne der Jes. 47, 13 
erwahnten Tagewihlerei ist ein V. R. 48/49 verdffentlichter 
Kalender. Solche Kalender befanden sich in Handen des 
Priesters oder vielleicht auch des Volkes selber und 
wurden mit ihren giinstigen oder ungiinstigen Orakeln 
fiir jeden Tag des Jahres bei allem Tun und Lassen 
befragt. Leider ist der Kalender noch nicht im ganzen 
Umfange lesbar, er ist fast ganz sumerisch, die Be- 
stimmungen perched meistens aus Abkiirzungen und es 
soll wegen der Vieldeutigkeit derselben dem ruhigen Weiter- 
gang der Forschung nicht durch Mutmafungen vorgegriffen 
werden. Solange wir nicht ein ausgeschriebenes Exemplar 
finden, ist eine weitere Entzifferung nur durch Vergleichung 
méglich, und da noch weiteres Material in London vor- 
handen ist, ist es sehr wiinschenswert, dai dasselbe der 
Forschung zuganglich gemacht wird.') 

Aus demselben Grunde wird von der urspriinglich 
beabsichtigten Verdffentlichung des ganzen Kalenders an 
dieser Stelle vorliufig abgesehen und es sollen nur die 
wichtigsten Vorschriften dem weiteren Leserkreis zugainglich 
gemacht werden. 

Soweit der Kalender lesbar ist, bietet er schon fiir 
die Weiterfiihrung unserer Untersuchungen auBerordentlich 
wichtiges Material. Er stellt die ganze nachexilische 
offenbarungslose Entwicklung der israelitischen Sabbat-Frage 
auf breite religionsgeschichtliche Basis und zeigt, daB bei 
derselben an die Stelle der Offenbarung als beherrschender 
Faktor der religidse Aberglaube tritt. 

Der babylonische Kalender prophezeit am 15. IV. 
Mondfinsternis; 20. III. 20. X. 20. XII. Sonnenfinsternis ; 
5, VIII. Erdbeben; 28. VI. ,Erdbeben erstreckt sich weit". 

Die einzelnen Tage period fast durchweg unterschieden 
als ,giinstig’ — ,nicht giinstig’ — ,ganz giinstig* — 
,halb giinstig®. Fir eine Anzahl von Tagen wird in Aus- 


1) Cf, Pinches, P. S. B. A. 1881. Dec. 
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sicht gestellt: Herz fréhlich*, ,Herz nicht fréhlich*. Be- 
stimmter werden die Angaben am: 26. II. 19. VI. 21. IX. 
24. XI. ,Geheimnis“; 26. II. 18. II. Verleumdung; 22. IIT. 
17. VI. Not; 10. IV. Triibsal; 2. IV. 3. V. 2. IX. Weinen; 
24. V. 14. VII. Ruin, Einsturz; 13. VI. 15. XII. Schade; 
5. V. Verwirrung; 27. X. Jammern; 19. XII. Wehklage. 1), 

Auf das gottesdienstliche Gebiet leiten iiber die An- 
gaben: ,der Gott gnidig* — ,die Herrin — Istar gniidig*. 
1. IV. 2. V. 19. XI. 30. VI. Zorn des Sonnengottes. Eine 
Opferbestimmung steht 4. V. 

Das Gebiet des Kriegfiihrens wird beriihrt: 21. II. 
Feindseligkeit; 7. II. 20. VIII. Empérung; 8. VI. man 
soll keinen Krieg fiihren; 20. VI. Blitzen der Watten ; 
cf. 20. IX.; 5. IV. 27. V. der Angreifer, der Feind giinstig 5. 
4. VIII. Niederlage, ef. 14. II. 

Bewegung. Reisen: 21. Ill. Schiff nicht besteigen ;. 
4. V. Weg nicht gehen; 20. V. Flu8 nicht iiberschreiten ; 
24. X. Wagen nicht besteigen, cf. S. 41; 18. IV. Schrecken! 
keinen Weg (gehen)! 

Essen: 9. II. Fisch nicht essen; 30. V. Schweinefleisch 
nicht essen; 10. XI. Dattel nicht essen; 27. XII. Rind- 
fleisch nicht essen. 

Ehe: 4. Il. ein Weib nicht nehmen! (man wird) nicht 
alt. 6. 1. ein Weib nehmen! (man wird) alt. 25. IL. ein 
Weib nicht nehmen, Herz nicht frohlich. 6. IX. ein Weib 
nicht nehmen, eine Leiche! 28. X. 5. XI. ein Weib nicht 
nehmen, es bringt kein Gliick. 

Handel: 30. IV. 16. IX. Getreide nicht verkaufen ; 
3. X. Getreidefeld, Kleider nicht verkaufen; 12. XI. der 
Fischhindler? Fische nicht yerkaufen. 

Rechtshandlungen: 10. UL. 12. Il. 22. II. 12. IIT. 17. IV. 
27. IV. fiir Gerichthalten giinstig; 11. IL. fiir Gerichthalten 
nicht giinstig; 19. II. 25. IV. 18. V. 24. VL einen Kid 
nicht ablegen. 

Kleidung: glinzende Gewinder nicht anlegen 12. X. 
Sprechen: 21. IV. giinstig, der Konig nicht sprechen; 


') Die hier gegebenen Lesungen und Ubersetzungen sind meistens 
durch Delitzsch, Handworterbuch gestiitzt. 
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12. IV. Rufen (vielleicht Gerichts- oder Versammlungstag) 
des Kénigs, cf. Elul-Liste, 25. XII. u. S. 41. 

Weitere Bestimmungen fiir den Kénig haben: 20. XI. 
22. XII. der Konig, giinstig; 19. IV. 23. XII. giinstig, der 
Konig nichts tun. 

Auch aus der agyptischen Kulturwelt besitzen wir 
einen alten Kalender, der dem babylonischen in vielen 
Punkten entspricht- und hier kurz erwiahnt werden soll, 
zum Beweise, wie sich der religiése Aberglaube an die 
Kalender, ein friihes Kulturbediirfnis, anschlof und durch 
dieselben von Volk zu Volk geschleppt wurde. Der agyp- 
tische Kalender ist von Chabas (le calendrier des jours 
fastes et néfastes de Tannée égyptienne) herausgegeben. 
Man hielt den Text, auf Grund dessen diese Bearbeitung 
erfolgte, bisher fiir zuverlissig. Derselbe erwies sich aber, 
bei einer neuen Bearbeitung fiir das in Vorbereitung be- 
findliche agyptische Lexikon als auferordentlich fehlerhaft. 
Der Giite Herrn Professor Sethe’s verdanke ich die er- 
neute Vergleichung und mehrfache Richtigstellung der 
folgenden Notizen, die innerhalb des Gesichtskreises unserer 
Arbeit von Interesse sind. 

Schon der Titel der Ausgabe von Chabas sagt, welche 
abergliubischen Tendenzen der ganze Kalender verfolgte. 
Wahrend beim babylonischen Kalender die Vorschriften 
vollig ohne jede Anlehnung stehen, laft der agyptische 
Kalender die wichtigsten Ereignisse der Gdéttergeschichte 
nebenherlaufen und die Gebote und Verbote sind vielfach 
von den Ereignissen innerhalb der Gétterwelt beeinflubt. 

Die Vorschriften der einzelnen Tage bewegen. sich auf 
den verschiedensten Lebensgebieten. Die Tage werden 
als Gliick oder Ungliick bringend mehrfach dadurch unter- 
schieden, daf vor einer Art von ,bésem Blick“ oder Un- 
gliicksblick gewarnt wird, oder gesagt wird, dab ein solcher 
nicht zu befiirchten ist. 

3. Paophi: Was du auch siehst an diesem Tage, es 
ist gut (so sehr haufig). 

(Sieh alles an — sieh alle Dinge an — (passim)). 

29. Mechir: Sieh nichts an bis Sonnenuntergang. 

5. Pharmuthi: Sieh jedes Ding und jedes Tier an. 
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12. Tybi: Sieh keine Maus. Beriihre sie nicht in dem 
Hause. 

11. Pharmuthi: Sieh nicht dem Ackerbau zu. 

25. Athyr: Was du auch siehst, es ist gut fiir das 
Herz der Gétter im Himmel. 

27. Choiak: Siehe an alles am Morgen. 

19. Pharmuthi: Was du siehst an diesem Tage, es ist 
gut bis in Ewigkeit. 

An vielen Tagen wird den an denselben Geborenen 
»die Nativitat* gestellt. 

23. Thoth: Wer geboren wird an diesem Tage, lebt nicht. 

24. Wer geboren wird an diesem Tage, stirbt geehrt 
unter den Bewohnern von Memphis. 

4. Paophi: Wer geboren wird an diesem Tage, stirbt 
an einer Seuche. 

6. Wer geboren wird an diesem Tage, stirbt infolge 
der Trunkenheit. 

7. Wer an diesem Tage geboren wird, wird in der 
Fremde sterben (dbn-t determiniert mit dem Fremdland- 
zeichen). 

23. Wer geboren wird an diesem Tage, stirbt durch 
ein Krokodil. 


20... . stirbt geehrt unter seinen Leuten. 

27... . stirbt durch eine Schlange. 

14. Athyr: . .. stirbt an einem Schnitt — oder an 
einem Schrecken (dies die gewéhnliche Bedeutung von §*t). 

20. Athyr: . . . stirbt an einer Jahresseuche. 

23... . stirbt auf dem Flub. 

3. Choiak: . . . wird durch seine Ohren sterben. 

20... . stirbt blind. 

10... . stirbt vor Durst (?), wihrend Brot und Bier 


in seinem Munde sind, indem sein Auge auf ihm ist (so 
wortlich). 
4. Tybi: ... wird sterben an Alters(schwiiche) unter 
seinen Leuten allen. 
11.... wird nicht gesund sein in seinem ganzen Leben. 
23... . stirbt nach einem langen Leben in Reichtum. 
22. Pharmuthi: ... wer geboren wird, stirbt an diesem 
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Die Vorschriften iiber die gottesdienstlichen Handlungen 
an den einzelnen Tagen geben einen klaren Einblick in 
den Charakter der agyptischen Religion in ihrer Zusammen- 
setzung aus Gotter- und Totenkultus und in die religidsen 
Formen ihrer Verehrung. 

22. Thoth: rufe den Namen der Gétter und Got- 
tinnen an. 

24. Ptah ist der Gott dieses Tages, man opfert auf 
seinen Namen an diesem Tage. 

25. Osiris ist der Gott dieses Tages, man opfert auf 
seinen Namen an diesem Tage. 

26. Man opfert auf den Namen des Isis und des Thoth 
an diesem Tage. 

27. Man opfert auf ihren (Horus Set) Namen an 
diesem Tage. 

12. Choiak: Opfere dem Phoenix (bnw) in der Wohnung 
an ihm. 

13. Mache ein Fest in deiner Wohnung. 18. Phamenoth. 

27. Tybi: Bringe die Zeit zu mit Lobgesang und Her- 
sagen yon Festabschnitten. 

23. Pharmuti: Weihrauch den Géttern, Totenopfer den 
Toten. 

4. Mechir: Gib dein Herz dem Gott deiner Stadt, 
befriedige (durch Opfer) deine Toten. 

7. Totenopfer den Toten in deinem Hause an diesem 
Tage, Opfer den Gittern, sie werden angenommen werden 
an diesem Tage. 

14. Paophi: Befriedige (durch Opfer) deine Toten an 
diesem Tage. 

9. Tybi: ... sie sind gut fiir das Herz der Gdétter 
und der Toten. 

17. Paophi: Deine Worte werden gehdrt durch die 
Familie der Gétter deiner Stadt. 

30. Tybi: Wende den Riicken nicht dem Kuchen zu. 

Am Schluf8 von Thoth, Paophi, Choiak, Mechir wird 
geboten, daB man die Tempel der betreffenden Gétter be- 
suchen soll. — . 

Eine den sehr haufigen Angaben des babylonischen 
Kalenders vollig entsprechende Notiz findet sich im agyp- 
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tischen Kalender am 14. Choiak: ,das Herz ist zufrieden‘, 
ef, 3.56, 

Auch sonst bewegen sich die Bestimmungen vielfach 
auf denselben Gebieten. 


Asketische Verbote des Essens, Trinkens, Badens: 

18. Pharmuthi, 17. Tybi: bade dich in keinem Wasser. 

22. Thoth: esse keinen Fisch an diesem Tage. 

23. iB keine Gans. 

25. koste nichts, was aussieht wie Weinbeeren. 

13. Paophi: ib kein Kraut gus. 

19. Choiak: geniefe keinen Kuchen und Bier; man 
geniebt Weinbeeren an diesem Tage. 

28. 29. ib keine Fische, cf. S. 56. 

1. Tybi: if keinen Kuchen mit ... (Rinderbeeren ?) 
mit zwei Hinden, sie sind sehr gut [so wiértlich]? 

24. ib keine Weinbeeren an diesem Tage, trinke Honig 
an diesem Tage. 

16. Phamenoth: koste nichts. 

25. Pharmuthi: ib nichts, was auf dem Wasser ist. 


Verbote der Arbeit: 

20. Thoth: tue keine Arbeit an diesem Tage. 

26. tue gar nichts an diesem Tage. 

7. Paophi, 18., 8. Athyr, 6. Mechir, 3. 20. 25. 27. 
Phamenoth, 26. Paophi: lege (nicht) den Grund zu einem 
Hause (imk fiir ?wk), 

riihre keinen Stein an, 

bestimme keine Arbeit. 

27. vernachlissige keine Arbeit bis Sonnenuntergang. 

20. Tybi: tue itberhaupt nichts, hiite dich zu begegnen 
(auf) der Erde bis Sonnenuntergang. 

12. Paophi: wer etwas an diesem Tage tut, wird elend 
an diesem Tage. 


Verbot des Ausgehens : 


25. Thoth: gehe nicht aus an ihm zur Abendzeit ; 
15. Paophi. 

29. gehe nicht aus in der Nacht; 9. Pharmuthi; 17. 
Phamenoth. 
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4. 5. Paophi: gehe nirgends hin aus dem Hause; 10. 
13. 21. Pharmuthi; 14. 19. 20. 24. Phamenoth; 3. Mechir; 
4. Pachon. 

24. gehe nicht aus in irgend einem Winde bis Sonnen- 
untergang. 

27. gehe nicht aus; 6. 12. Choiak. 

9, Athyr: gehe nirgends hin. 

15. 27. gehe nicht aus in der Nacht. 

17. 21. gehe am Tage nicht aus. 

26. Tybi: gehe nicht aus dem Hause bis Sonnen- 
untergang, es ist sehr schlecht! 

5. Phamenoth: gehe nicht aus zu diesen Stunden. 

7. gehe nicht aus bis die Sonne in ihrem Horizont 
untergegangen. 

20. gehe nicht in dem Sonnenlicht. 

27. gehe nicht aus, bis die Sonne untergeht (und 
wieder ?) aufgeht. 

5. Pachon: wer aus dem Hause geht, es hért (nicht) 
auf die Krankheit in ihm, bis er stirbt. 


Verbot des Reisens: 

22. Paophi: bade dich in keinem Wasser und fahre 
nicht auf dem Flu8, dies ist der Tag, an dem gemacht 
wurde der Schrecken (?) durch die Zunge des Sobek 
(Krokodilgottes). 

4. Athyr: wer zu Schiffe faihrt, der geht zu Grunde 
in seinem Haus. 

19. Athyr: fahre nicht stromab oder -auf auf dem 
Flusse. 

19. Mechir: fahre nicht zu Schiff. 

24. fahre nicht stromabwirts, wer den Flu8 berithrt, 
lebt nicht. 

Vorschriften iiber Feuer und Licht: 

92. Thoth: zimde nicht Licht an mit seinem Fett [an 
diesem Tage]. 

23. lege keinen Weihrauch auf das Feuer an diesem 
Tage. 

99. brennendes Feuer an diesem Tage. Ziinde nicht 
an mit der Hand. 
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7. Tybi: halte die Flamme in deinem Hause brennen. 

10. ziinde kein menh an. 

11. beriihre keine Flamme. 

5. Athyr: ziinde kein Feuer an in dem Hause; sieh 
kein Feuer an. 

20. Choiak: ziinde nicht mit O1 an. 


Weib — Ehe: 


5. Paophi: na&here dich keiner Frau; wer geboren 
wird an diesem Tage, stirbt infolge Ausiibung der ehelichen 
Gemeinschaft. 

4. Tybi: wer geboren wird, wird an Altersschwiche 
sterben unter seinen Leuten allen, er wird ein langes 
Leben haben und Vater empfangen (d. h. werden ?). 

17. wer einer Frau begegnet, wird nicht gesund von 
der Krankheit, die in ihm ist. 

7. vereinige dich mit keiner Frau am Tage. 


Lautes Sprechen — Musik: 
24. Pharmuthi: sprich den Namen Seth nicht laut aus. 
23. Thoth: hére keine Gesiinge an diesem Tage. 
30. Mechir: sprich mit (vielleicht ,iiber“) keinem Men- 
schen mit lauter Stimme. 


Es kann die Untersuchung in dieser Richtung an dieser 
Stelle nicht weiter fortgefiihrt werden. Die abergliubische 
Ausstattung bestimmter Lebensgebiete scheint auf der 
ganzen Erde sich eng mit den Tagen der Kalender ver- 
quickt zu haben. 

Die alten Mexikaner hatten eine besondere Art von 
Zauberern, ,die Zahler“ oder ,Kalendergelehrte*. — 

Thre Kalender, von denen uns eine ganze Reihe in 
prichtigen Bilderhandschriften yorliegen, waren vollig da- 
rauf hin eingerichtet, da’ aus ihnen gewahrsagt werden 
konnte. Der beriihmteste der erhaltenen Kalender heift: 
das Tonalamatl, das Schicksalsbuch oder das ,Buch der 
guten und bésen Tage“. Die alten christlichen Schrift- 
steller Sahagun und Duran geben eine reiche Ubersicht 
iiber den mannigfaltigen Aberglauben, der sich an die 
einzelnen Tage fiir die an denselben Geborenen kniipfte. 


Einige kurze Beispiele mégen auch hier zur Erlauterung 
dienen: 

Das Zeichen cipactli ,Hirsch“ ist gliickverheiBendes 
Symbol der Fruchtbarkeit, die nach ihm benannten Tage 
sind gluckliche ersten Ranges, sie bringen Kindersegen. 
mehren Reichtum, Gliick und Macht. 

Bie Blume ist das Symbol des Kunst- und Geschmack- 
vollen und das Zeichen der Géttin Xochiquetzal, der 
Patronin weiblicher Handarbeit und gewerblicher Kunst- 
fertigkeit, darum werden, wie Duran und Sahagun iiber- 
einstimmend angeben, die unter diesem Zeichen Geborenen 
geschickte Handwerker, Maler, Silberschmiede, Stoffweber, 
Bildschnitzer, die Weiber geschickte Wascherinnen, Webe- 
rinnen, Stickerinnen. 

tecpatl: Feuerstein. Der Stein ist das Zeichen der 
Diirre und Unfruchtbarkeit. Darum bleiben nach Duran 
die unter seinem Zeichen Geborenen, seien es Manner oder 
Weiber, unfruchtbar, ohne Nachkommenschaft. Der Stein 
ist aber auch der schneidige und liefert das Material fiir 
Waffen jeder Art. Darum sind nach Sahagun die unter 
seinem Zeichen geborenen Manner schneidig und’ tapfer, 
ansehnlich und reich. Die Weiber mannlichen Charakters, 
klug und reich. Nach dem Interpreten des Cod. Vaticanus 
A. werden die unter diesem Zeichen Geborenen gute Jager 
und Edelleute. 


coatl: Schlange. Die Schlange Jebt nackt ohne eigenes 
Haus, heute sich hier in einem Loche bergend, morgen in 
einem andern. Darum hat auch der nach der Schlange 
benannte Tag Nacktheit, Armut, Heimatlosigkeit im Gefolge. 
Es ist das Zeichen der Reisenden und der Krieger und_ 
ward von denjenigen gewahlt, die ihr Haus verlassen und 
zu Handel oder Krieg in die Ferne ziehen wollten. Die 
Patronin dieses Zeichens ist die Géttin Chalchihuitlicue, die 
Gottin der Quellen und Biche, des fliebenden, bewegten 
Wassers, daher Symbol der Unruhe und des Wanderns. — 


Schon diesen wenigen Beispielen merkt man es an, 
daf der Aberglaube des Abendlandes einen ganz andern 
unruhigeren und praktischeren Zug hat, wie der Aber- 
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glaube des Morgenlandes, der in der Hauptsache yon 
quietistischen Gesichtspunkten beherrscht ist. 

Fiir das deutsche Mittelalter mag noch ein Kenner 
dieser Gebiete kurz das Wort erhalten: 

Dr. Karl Meyer: Der Aberglaube des Mittelalters 
und der nachstfolgenden Jahrhunderte. Programm des 
Gymnasiums zu Basel 1876, S. 10: Dazu kommen 
dann noch die zahlreichen in den Kalendern _ fritherer 
Jahrhunderte namentlich nach dem Stande des Mondes 
entweder empfohlenen oder widerratenen Verrichtungen 
des alltiglichen Lebens, das Siien der F eldfriichte, das 
Entwéhnen der Kinder, das Schneiden der Haare und 
Nagel, der Aderlag, das Tragen neuer Kleider, das An- 
treten von Reisen, Abmachen von Geschaften u. s. w. Die 
Kalender trauten sich, ungefiihr bis in die achtziger Jahre 
des vergangenen Jahrhunderts regelmabig dergleichen zu 
bringen, unter dem gemeinen Volk aber haben sich die 
betreffenden Ansichten bis auf unsere Tage erhalten. Cf. 
Riehl, Kulturstudien aus drei Jahrhunderten So. 

Fiir Mexiko vergl. Seler, Der Charakter der aztekischen 
und der Maya-Handschriften. Z. f. E. 1888. 

Seler, Das Tonalamatl der Aubinschen Sammlung 1900. 

Codex Borbonicus, Manuscrit Mexicain libre divinatoire 
et Rituel figuré 1899 par Hamy. 

Die Gruppen von Bestimmungen in dem babylonischen 
Kalender migen noch einmal iibersichtlich zusammengestellt 
werden. Die Verbote an den einzelnen Tagen beziehen 
sich auf: 

1. Gottesdienstliche Handlungen. 

2. Kriegtiihren. 

3. Bewegung. Reisen. 

4. Essen. 

5. Khe. 

6. Handel. 

7. Rechtshandlungen. 

8. Kleidung. 

%. Sprechen. 

Klar heben sich die Gebiete ab, auf denen sich, wie 
in der ganzen Welt, so auch in Babylonien und Agypten 


der religiése Aberglanbe bewegt: es sind die wichtigeren 
Lebensgebiete und Lebensiiuberungen, die durch Be- 
stimmungen eingeschriinkt und in mechanische Beziehung 
zu den Géttern gestellt werden. 

Es fallt sofort auf, da® die Verbote der Siebener-Tage 
fir Kénig, Priester und Arzt villig in derselben Richtung 
lagen und sich auf dieselben Gebiete bezogen, die unter 
1. 3. 4. 8. 9. aufgefiihrt sind. In den Vorschriften der 
Elul-Liste wird auBerdem noch 10. das Heilen verboten. 
Und aus dem agyptischen Kalender kommen hinzu 11. Vor- 
schriften iiber Feuer und Licht. 


Bobn, Der Sabbat im A, T. 5 


V. 


Die Sabbat-Feier zur Zeit der Makkabier 
und im Judentum der folgenden Jahr- 
hunderte. 


Vor eigentiimliche Fragen stellt uns die Beobachtung 
der Sabbat-Heiligung nach Esra. Die Sabbat-Restitution 
Esras und Nehemias bewegte sich vollig im Rahmen der 
Sabbat-Vorschriften des Alten Testaments. In der Periode 
der Makkabier zeigt der Sabbat ein ganz anderes Gesicht. 
Vergleicht man die geschlossenen, grobe Lebensgebiete um- 
fassenden Sabbat-Verbote des Alten Testaments, so ist der 
Sabbat der Jahrhunderte vor und nach der Wende der 
Zeitrechnung kaum wiederzuerkennen. 

Fiir das ploétzlich auftretende Verbot des Heilens am 
Sabbat braucht nur auf die Zeit Christi verwiesen zu 
werden. Der Sabbat-Weg wird im Neuen Testament er- 
wihnt. Akt. 1, 12. 

Das Verbot jeglicher Rechtshandlung am Sabbat be- 
zeugt Philo, I, 450. Akt. XII, 3. 4. Joseph. ant. XVI, 
6. 2. Schon am Vorabend des Sabbat unterbleiben gericht- 
liche Handlungen: Sanhedr. IV, 1. 

Diesen Spureh mub nachgegangen werden. Die Zeit 
der Makkabier fiihrt uns mitten in eine erregte Sabbat- 
Debatte hinein. Der Hintergrund soll nur kurz skizziert 
werden: ') . 

Die Partei der Chasidim, die sich den Makkabiern 
anschlob, mui schon vor der Makkabier Erhebung be- 
standen haben, 1. Makk. 2, 42; 7, 13, denn nachdem 


1) Cf. Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes I, 8. 203 und zum 
Folgenden I, S. 470 ff. 
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Mattathias den Aufruf erlassen hat, sich durch die Flucht 
dem Druck der syrischen: Verfolgung zu entziehen, ver- 
stirkt sich seine Schar durch fortwihrenden Zuzug: 2, 28. 
29. 42. 43. 44. 67. Als einheitliches Kennzeichen aller 
Gefliichteten wird genannt: dab sie fiir das Gesetz eifern 
und eintreten und den Bund anufrecht erhalten wollen: 
2, 27. 48. 50. 54. 58. 64, nach Recht und Gerechtigkeit 
trachten 2, 29, sich willig dem Gesetze hingeben 2, 42. 

Mattathias genieft seiner Gelehrsamkeit wegen hohes 
Ansehen: Ant. XII, 6. 2. Das Gesetz steht fiir die unter 
Fiihrung der Makkabier sich sammelnden Streiter im Vorder- 
grund 2, 27. 40. 42. 48. 50. 58. 64. 67. 


1. Das Kampfen am Sabbat. 


Die Gesetzesauffassung der Chasidim kennzeichnet sich 
als eine ungesunde durch die Art ihrer Sabbat-Heiligung. 
Hine gefliichtete Schar yon ungefaihr 1000 Personen tritt fiir 
diese Gesetzes- und Sabbat-Auffassung mit dem Tode ein, sie 
lassen sich am Sabbat mit Weib und Kind von den Feinden ohne 
Gegenwehr téten, — ohne die Schlupfwinkel zu verrammeln, 
auf die Feinde einen Stein zu werfen oder ihnen zu ant- 
worten.1) Es ist klar, da hinter dieser Sabbat-Praxis 
mehr steckt, als das blofe Verbot des Kimpfens am Sabbat. 
Dies Verbot kann, wenn wir wirklich mit geschichtlichen 
Verhaltnissen zu rechnen haben, nicht allein stehen. Die 
weitere Frage wird sein, wie war die Sabbat-Praxis auf 
andern Gebieten des Lebens, wenn auf diesem Gebiet, das 
doch unter dem Druck der auSersten Not am leichtesten 
eine Durchbrechung auch der strengsten Gesetze nahe legte, 
sich ein so auberordentlicher Rigorismus behauptete. 

Durch diese mit dem Tode besiegelte Konsequenz 
erschiittert beschliefen Mattathias und seine Freunde, der 
Not der Zeit nachzugeben und, wenn sie angegriffen werden, 
fiir Leben und Satzungen auch am Sabbat zu kampfen. 
Ein Zweifel an der Geschichtlichkeit des Erzahlten ist 
nicht gut modglich. Zwar sind sowohl die Schreiber der 
Makkabiaer-Biicher, als auch Josephus stark Tendenzschrift- 


1) Jos. ant. XII, 6. 2 u. 3. 
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steller, aber es ist schlechterdings ausgeschlossen, dab sie 
in dem Berichte eines so hervorragenden geschichtlichen 
Ereignisses und in einer so im allgemeinen Interesse 
liegenden Frage, wie die Sabbat-Frage war, ihre Leser 
tiiuschen konnten oder wollten. Es bedarf eines solchen 
Ereignisses, einer besonderen Initiative des Mattathias und 
seiner Freunde und eines Beschlusses, um eine andere 
Praxis einzuleiten. Noch 1. Makk. 9, 34. 43.44, wo zuerst 
yon einem Kampf am Sabbat erzihlt wird, mu$ Jonathan 
‘mit ermunternden Worten, unter Hinweis auf die ver- 
iinderten Zeiten die Notwendigkeit des Kampfes am Sabbat 
betonen. Mit dem Beschlu8 unter Mattathias war der 
Bruch mit der bisherigen Praxis vollzogen und es lag in 
der Natur der Sache, da8, nachdem das Prinzip durch- 
brochen war, die scharfe Grenzlinie zwischen Offensive und 
Defensive sich nicht mehr ziehen lie}. Das merken wir den 
Worten des Josephus an, welcher die Ereignisse unter Matta- 
thias und Jonathan in Ubereinstimmung mit dem Buch der 
Makkabiier erzihlt,’) jedoch aus seiner in diesen Fragen gleich- 
gitltiger gewordenen Zeit heraus ohne scharfe Pointierung 
hinzusetzt: und so kommt es, dab noch bis heute bei uns die 
Sitte besteht, auch am Sabbat zu kimpfen, falls dies erforderlich 
ist.2) Doch ist die alte Praxis hiermit keineswegs abgetan, 
die neue durchaus nicht zur herrschenden Ansicht geworden. 
Kiir das Schwanken in dieser Gesetzesfrage bis zur Zer- 
stirung Jerusalems midge man die unten aufgefiihrten 
Daten vergleichen.*) 


In spiiterer Zeit list sich diese einst so wichtige und 
einschneidende Frage, wie wir noch éfter beobachten werden, 
in Nebenfragen auf: ob das Tragen von Waffen erlaubt 
ist am Sabbat,*) welche Waffen als Schmuck und welche 


1) Jos. ant. XII, 6. 2; XI, 1. 3. 

*) Jos. ant, XII, 6, 2. 

§) 1. Makk. 9, 34. 48; 2. Makk. 8, 26; Joseph. ant. XII, 6. 2; 
XI, 1. 3; XII, 8. 4; XVIII, 9. 2 verglichen mit Ant. XIV, 10. 12; 
bell. Jud, HM, 21. 8; (Vita 32) IV, 2. 3; Apion. I, 22. Babl. Thaanith 
28b, 29a; W. I. S. 478. 156. Babl. Arachin 11b; W.IV, 8. 132, Nr. 10. 

4) Sabb. VI, 2. 


als eigentliche Waffen gelten sollen — im letzteren Falle 
erinnert eine strengere Strafe an die alte Zeit.) 

Oder es werden nach den Umstiinden allerlei Aus- 
nahme-Bestimmungen fiir die jiidischen Soldaten geschaften : 

Vier Dinge hat man im Lager gestattet: sie kiénnen 
Holz von jedem Orte requirieren, sind frei vom Waschen 
der Hinde, vom Demai und vom Erub.?) 

Alle Israeliten, welche am Sabbat (in erlaubten Fallen) 
mit Waffen ausgegangen sind, um sich oder das Ihrige zu 
verteidigen, kénnen bei der Riickkehr auch die Waffen 
wieder mit sich nehmen.°) 


2. Bewegungsfreiheit und Reisen am Sabbat. 


DaB die Strenge des Sabbat-Gesetzes in der Frage der 
Kriegfiihrung nicht allein stehen kann, wird sich bald be- 
stitigen, es wird sich eine Fiille von Material beibringen 
lassen, welches unzweifelhaft in alte Zeit zuriickweist und 
durchweg in der Richtung einer strengen Sabbat-Praxis 
sich bewegt. 

In Verbindung mit dem Verbot des Kriegfiihrens am 
Sabbat steht das Verbot der Bewegung. Dasselbe labt sich 
einteilen in das Verbot der Bewegung zu Fub, zu Schiff 
und zu Pferd. Der Wagen spielte fiir ein Volksgesetz 
keine Rolle, er wird erst in spaterer Zeit und nur im Vor- 
iibergehen erwihnt. 

Josephus berichtet, da die jiidischen Soldaten am 
Sabbat nicht marschieren, und daf die heidnischen Befehls- 
haber dieses religidse Gesetz respektieren.*) 

Im Neuen Testament finden wir als villig eingefithrte 
Sabbat-Sitte den Sabbat-Weg von 2000 Schritt.’) 

In der ganzen Halacha ist das GrundmaS der am 
Sabbat erlaubten Bewegung die Entfernung von 2000 Schritt 
oder Ellen. Diese 2000 Schritt werden entweder geradlinig 


1) Sabb. VI, 4. 

2) Erub I, 10. Demai IU, 1. 

8) Schul. Ar. IV, 8S. 81; cf. Jer. Sabb. I, 8. Babl. Sabb. 19a. Erub. 
15a. Babl. Thoss. Erub. c. 3. Maimonides h. Melachim 6,6; 8, 11; 8, 13. 

4) Jos. ant. XIV, 10. 12; XVIII, 3. 5. 5) Akt. 1, 12 


in einer Richtung oder im Umkreis von einem Mittelpunkte 
aus gerechnet.') 

Schon diese Unterscheidung fallt auf. Die letztere 
Bestimmung ist ungemein viel freier als die erstere, sie 
ermoéglicht eine Bewegung innerhalb eines Kreisraums mit 
dem Durchmesser 4000, und da eine griéfere Bewegungs- 
freiheit tiber das gewoéhnliche allgemeine Bediirfnis hinaus- 
geht, so verwandelt sich das Verbot der freien Bewegung 
am Sabbat, das in der ersten Bestimmung noch deutlich 
erkennbar ist, in das Verbot des Reisens am Sabbat — die 
Erlaubnis von 2000 Ellen nach jeder Richtung kann nur 
als eine Erweiterung der 2000 Ellen nach einer Richtung 
aufgefabt werden. Die ganze Tendenz der iiber dies 
Thema gefithrten Erérterungen richtet sich dahin, Er- 
weiterungen und Erleichterungen zu schaffen. Dies geht 
ferner daraus hervor, daf der Kreis mit dem Durchmesser 
4000 sich in eine quadratische Fliiche mit der Seite 4000 
verwandelt Erubin IV, 8 ,damit man die Ecken gewinne“, 
und innerhalb dieser Fliche die geradlinige Bewegung vom 
Mittelpunkte aus, die Bewegung von einer Seite bis zur 
andern, die Bewegung in der ganzen Linge der Diagonale 
oder die villig freie Bewegung erlaubt ist. Ja, die spite 


mathematische Konstruktion des maw erlaubt im Notfalle’ 


eine Entfernung vom Wohnsitz in der Linge der Diagonale 
eines Quadrates von 2000 Ellen Seitenliinge, also ungefihr 
2800 Ellen + 2800 Ellen nach der andern Seite = 5600 
Ellen. Cf. Einleitung zum Traktat Erubin von Dr. E. Baneth 
in der Mischna-Ausgabe yon Sammter-Hoffmann. 

Neben diesen Masen tritt auSerordentlich haufig ein 
anderes auf, das Mag von 4 Ellen in gerader Richtung 
oder von 4 Ellen im Geviert — ungefiihr der Raum eines 
Zimmers. Diese 4 Ellen dienen als Maé fiir allerlei Ab- 
messungen oder als Grenze fiir die verschiedensten Ver- 
richtungen, sie bilden den vyorgestellten Bereich eines 
Gegenstandes und finden sich namentlich bei Vorschriften 
iiber Hausbau und Feldabgrenzung.?) 


*) Erub. IV, 3. 5. 8. Rosch ha schana II, 5. 


*) Joma H, 1. Sueca I, 10. Berachoth DI, 5. Kelaim Vi ees 
Baba bathra I], 4. 5. 12. 
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Uberall begegnen wir diesem Mafe in den ver- 
schiedensten Beziehungen und Sabbat-Vorschriften: Werfen 
ist innerhalb eines Raumes von 4 Ellen erlaubt.) her 
einen Strabeneingang von weniger als 4 Ellen Breite sind 
Beth Schammai und Beth Hillel nicht geteilter Ansicht.?) 
Man darf' am Sabbat nur so viel Wasser ausgiefen, als ein 
Raum von 4 Ellen im Geviert aufzusaugen imstande ist.%) 
Man darf losgelésten Speichel im Munde keine 4 Ellen 
weit tragen.*) Wen Heiden oder ein biser Geist am Sabbat 
hinausgefithrt haben, der hat nur 4 Ellen, innerhalb derer 
er sich bewegen darf.°) Wer unterwegs einschlaft und 
nicht merkt, daB es Nacht geworden ist, hat 2000 Ellen 
nach jeder Richtung — die Weisen aber sagen, er hat nur 
4 Ellen.*) Eine zu durchwandernde Ortschaft wird unter 
bestimmten Umstiinden nur fiir 4 Ellen gerechnet.’) 

Auch beim Mafe yon 4 Ellen finden wir als Spielerei 
die Frage erértert, ob die Bewegung nur vom Mittelpunkte 
des Quadrats, von einer Seite bis zur andern, oder in der 
Diagonale stattfinden darf.*) 

Alle diese Fragen werden dann durch den Erub aus 
der Welt geschafft, durch niedergelegte Speise werden 
getrennte Bezirke verbunden und dadurch Tragen und 
Bewegung ohne jede Beschrainkung erméglicht. Die Uridee 
des Erub — die Bildung eines neuen Wohnsitzes — ist 
erhalten, zugleich mit der vielleicht Altesten Erwahnung 
der 2000 Schritt, in der Nachricht Joma VI, 4, da’ auf 
dem Wege, den der Bock am Versdhnungstage in die 
Wiiste gefiihrt wurde, in einer Entfernung von 2000 Schritt 
Hiitten gebaut waren, aufer dem (nichtisraelitischen) Ftihrer 
des Bockes begleiteten Leute den Bock von Hiitte zu 
Hiitte, bis zur letzten, von wo sie zuriickkehrten. Diese 
- Hiitten kénnen nur den Zweck gehabt haben, am Ver- 
séhnungsfest, an dem die Gesetze der Sabbatruhe in noch 
gesteigertem Mabe galten, die Begleitung des Bockes und 
die Riickkehr der Leute zu erméglichen, ohne daB die 


1) Sabb. XI, 3. 4. 2) Erub. I, 2. %) Erub. VII, 9. 10. 4) Erub. 
X, 4. 5. 5) Erub. IV, 1. °) Erub. IV, 5. %) Erub. V, 8. *) Erub. 
IV, 5. 6. 


Re Woks)” Hae. 


Sabbat-Grenze iiberschritten wurde, denn durch die Hiitten 
waren immer neue Ausgangspunkte fiir die Zahlung der 
2000 Schritt geschaffen. 

Alle diese verschiedenen Mabe der erlaubten Bewegung 
und des Tragens, die Zihigkeit, mit welcher der Raum yon 
4 Ellen im Geviert auch in spaterer Zeit in allen méglichen 
Beziehungen auftritt, erhalten erhéhte Bedeutung durch die 
Nachricht, daf die Sadduzier gegen den Erub protestierten,) 
daB die Samaritaner, abgesehen vom Weg nach der 
Synagoge, die Bewegung am Sabbat véllig beschriinken,?) 
dab auch die Essdéer jede unnitige Bewegung am Sabbat 
vermeiden.*) 

Diese Notizen fiihren auf die Spur eines ganz dhnlichen 
Quietismus am Sabbat in alter Zeit fiir das Gebiet der 
Bewegung, wie derselbe fiir das Kdampfen am Sabbat ge- 
schichtlich nachgewiesen werden kann. Auf dem letzteren 
Gebiet durchbrach die Not der Zeit sehr bald die ungesunde 
Auffassung. In den verschiedenen Stadien des Verbotes 
der Bewegung erkennt man ebenfalls das Ringen des prak- 
tischen Lebens und seiner Forderungen mit einer Utopie, 
einer abergliubisch religiisen Idee, welche fiir ein Volks- 
ganzes undurchfithrbar Schritt fiir Schritt den yom Leben 
geforderten Erleichterungen nachgeben muBte. 

Von einzelnen Frommen wird uns berichtet, da sie, 
weil sie es fiir ihre Person strenger nehmen wollen, die 
Bewegung am Sabbat in bestimmter Situation vermieden. 
Rabbi Gambiel und R. Eleazar ben Azarja durchwanderten 
auf einer Seereise das Schiff am Sabbat ganz, R. Josua 
und R. Akiba dagegen entfernten sich nicht aus den 4 
Ellen, ,indem sie es fiir ihre Person strenger nehmen 
wollten.“*) Die alte, strenge Praxis blickt hier und da 
durch: Wer aus dem Sabbat- Bezirk hinausgegangen ist, 
und war's nur eine Elle weit, darf nicht mehr hinein- 
gehen.°) Wen der Sabbat-Anfang auch nur eine Elle 
auberhalb des Sabbat-Bezirkes betroffen, darf nicht mehr 
hineingehen. Alte und jiingere Praxis stellt klar einander 


') Erub. VI, 1. 2. *) Eichhorn, Repert. XIII. %) Jos. Bell. iud. II, ~ 
8.9. 4) Ernb, IV, 1. 5) Erub. IV, 11. 


gegeniiber eine Nachricht, die in ihrer Unscheinbarkeit 
vollig unverdachtig ist: 

Rosch ha schana. II, 5. Anfangs durften die Zeugen, 
die am Sabbat den Neumond meldeten, den ganzen Tag 
nicht von der Stelle gehen. Hernach aber erlaubte ihnen 
R. Gamliel 2000 Ellen nach jeder Richtung. 

Die Erlaubnis am Sabbat zu Schiff zu fahren ist in 
Mischna und Talmud uneingeschrinkt, es liegt diese Er- 
leichterung schon in der Natur dieser Reise, welche oft 
schlechterdings am Sabbat nicht unterbrochen oder beendet 
werden konnte. Diese Erlaubnis wird friih zu den Er- 
rungenschaften gehért haben, welche das praktische Leben 
dem starren Ruhegebot abgewann. Dem frommen Reisenden 
war es unbenommen, wihrend er sich fahren lieb, strenge 
Sabbat-Ruhe zu halten. 

Fiir das Gebiet des Reitens sollen die gezogenen 
Linien nur durch drei Berichte schlagend belegt werden. 
Aus der alten Zeit ist eine Nachricht vorhanden, dab zur 
,Zeit der Griechen“ ein Sabbat-Reiter mit dem Tode be- 
straft wird. 

Wenn eine spatere Zeit diese harte Strafe als durch 
die Zeitverhiltnisse veranlaft zu ,erkléren“ sucht, so 
charakterisiert sie durch das Bediirfnis zu ,erkliren“ sich 
selber und bezeugt zugleich die Geschichtlichkeit und Még- 
lichkeit der Strafe in dlterer Zeit.*) 

Eine zweite Geschichte erzihlt véllig unbefangen vom 
Reiten am Sabbat mit dem Zusatz bis zur Sabbat-Grenze: 
Jer. Chagiga 7b. II, 1. W. Jer. 8..172. R. Ascher ritt 
auf einem Pferde am Sabbat und R. Meir folgte ihm, um 
aus seinem Munde Thora zu lernen. Da sprach er zu ihm: 
Meir, kehre um! denn ich habe an den Hufen meines 
Pferdes ermessen, daf bis hierher die Grenze des Sabbats 
geht.) 

Der Talmudismus ersinnt das Gesetz: Lebendes tragt 
sich selbst — gibt das Reiten am Sabbat uneingeschrankt 


1) Babl. Jebamoth 90b. Sanhedr. 46a. Jer. Chagiga II, 1. W. Jer. 


§. 182. 
2) Babl. Chagiga 15a. Jer. Chagiga II, 1. W. Jer. 8. 172. 


frei und ,erklirt* das frithere Verbot des Reitens — 
wiederum die Frage auf ein Nebengebiet hiniiberspielend — 
als durch die Befiirchtung verursacht, der Reitende kénne 
am Sabbat in die Versuchung kommen, eine Gerte ab- 
zuschneiden, um das Pferd damit anzutreiben.') 


3. Speisenkochen und Lichterbrennen am Sabbat. 


In der Behandlung des Verbotes der Bewegung be- 
gegneten wir zuerst den Samaritanern, die Sabbat-Gebrauche 
dieses aus Resten der jiidischen Bevilkerung und babylo-. 
nischen Ansiedlern bestehenden Mischvolkes fiihren zu einem 
weiteren Punkt der Darstellung. Die religiédsen Sitten der 
Samaritaner sind zu beurteilen, als eine Erstarrung in alten 
Formen. Sie haben die nach ihrer yvolligen Loslisung im 
Judentum eingetretene religiése Entwicklung nicht mehr 
mitgemacht, haben sich vielleicht ostentatiy dagegen ge- 
straubt, und in diesem passiven Protest bieten sie uns in 
vielen Punkten das fossil gewordene Abbild eines alten 
religidsen Zustandes, welcher bei dem sie umgebenden 
Judentum durch neuere Strémungen verwischt und _ iiber- 
tiincht worden ist. Wie es deshalb einen wichtigen Finger- 
zeig fiir die Redaktion der fiinf Biicher Mosis und fiir die 
Schlubredaktion des alttestamentlichen Kanons bietet, dab 
sie nur den Pentateuch anerkennen, so sind ihre Liturgien 
und religiésen Sitten der aiufersten Beachtung wert, nament- 
lich dann, wenn sie mit den konservativen, zuriickhemmenden 
Strémungen des Judentuns sich in Ubereinstimmung § be- 
finden. 

Schon die villige Beschriinkung der Bewegung am 
Sabbat seitens der Samaritaner beriihrte sich mit dem 
Protest der Sadduzier gegen den Erub. Ebenfalls auf 
einer Seite stehen beide in der Ablehnung der Gestaltung, 
welche das Verbot kein Feuer am Sabbat anzuziinden, in 
dieser Zeit aufweist. Dies Verbot wird im Alten Testament 
nie wieder beriihrt, aber eine auBerordentlich reiche hala- 
chische Entwicklung hat sich an dasselbe angeschlossen. 
Kapitel Il. TI. IV. des Traktates Sabbat beschiftigen sich 


*) Babl, Sabb. 94a. Leop. Low, Gesammelte Schriften IV, 305. 
‘\ 
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ausschlieblich mit den verschiedenen Seiten dieses Verbotes, 
im Vordergrunde steht die Ableitung des Verbotes, am 
Sabbat nicht zu kochen, welches, wie viele Bere ein 
der Halacha, vorhanden ist, ohne da’ wir einen Anfang 
nachweisen kénnen. Je mehr sich nun durch die diistere, 
vom Aberglauben durchsetzte Sabbat-Stimmung die alte 
durch die Prophetie festgelegte Auffassung des Sabbats 
als Freudentag wieder Bahn brach, um so unbequemer 
wurde das Verbot, am Sabbat keine Speisen bereiten zu 
diirfen, empfunden. Man half sich durch Umgehung, indem 
man gekochte Speisen in angebrannte Oldriisen, Heu, 
Stroh, Stoppeln einsetzte, Stoffe, welche unter der ver- 
kohlten Oberfiiche weiterglimmend, viele Stunden lang ein 
langsames Feuer nahren, und, zumal da man hierzu eigene 
Ofen und Vorrichtungen hatte, Speisen bis in den néchsten 
Tag hinein warmhalten konnten. 

Gegen dieses spater véllig zum allgemeinen Brauch 
gewordene Warmhalten von Speisen itiber Sabbat prote- 
stierten, wie uns berichtet wird, auch die Schammaeer. 
Sabb. III, 1. 

Diese Differenz hat aber noch eine breitere Basis in 
der Auffassung des ganzen Gesetzes: schon die Wahl der 
Stoffe, in welche man vorzugsweise gekochte Speisen ein- 
setzen durfte, die Unterscheidung von einfachen warmenden 
Stoffen und Warmvorrichtungen mit Kohlen, die verschie- 
denen Vorschriften fiir Warmeherde und Kochéfen, die 
nach dem Mage der erzeugten Hitze peinlicher gehaltenen 
Verbote, die Kautelen, welche ein offenes Hervorbrechen 
der Flamme verhindern sollten, — alle diese Ziige zeigen, 
daB ein offenes, loderndes Herdfeuer am meisten die Sabbat- 
Sitte verletzte. Sabb. c. III. IV. Es ist kein Zufall, da8 
der Abschnitt Sabbat II—IV iiber Unterhaltung von Licht 
und iiber das Warmhalten von Speisen unmittelbar an die 
Erérterungen sich anschlieft, die zwischen den Schulen 
Schammai und Hillel iiber die am Vorabend des Sabbats 
begonnenen und in den Sabbat sich hineinerstreckenden 
Arbeiten gefiihrt werden. Auch das Weiterglimmen eines 
yor Sabbat-Anfang angeziindeten Feuers laft sich unter 
denselben Gesichtspunkt unterordnen. Die Beurteilung des 
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Glimmens als verborgenes, verhaltenes Brennen, die sich 
ja der einfachsten Beobachtung aufdraingt, war fiir die 
Sadduziier bestimmend in ihrer Ditferenz, sie wollten weder 
offenes noch verhaltenes Brennen, sie wollten iiberhaupt 
kein Feuer am Sabbat.*) 

Dem widerspricht die allgemein schon frith im ge- 
samten Judentum eingebiirgerte Sitte des  feierlichen 
Brennens der Sabbat-Lichter oder der Sabbat-Lampe nicht. 
Dieser Brauch ist fiir das Alte Testament nicht nach- 
zuweisen und, so allgemein spiter die Sitte war, so abt 
sich doch auch hier ein Schwanken erkennen. Der feier- 
liche, fréhliche Brauch Lichter zu brennen, bestand nicht 
nur fiir den Sabbat, sondern wurde auch auf die unter der 
Restauration der Makkabier neugeordneten Feste aus- 
gedehnt. Selbst der ernste Versdhnungstag, der in den 
weiben Kleidern des Hohenpriesters schon seit alter Zeit 
ein festlich, freudiges Moment erhalten hatte, Joma III, 6, 
Vil, 1. 3. 4 wurde durch Lichterbrennen ausgezeichnet. 
In bezug auf das Lichterbrennen in der Nacht des Ver- 
sdhnungsfestes wird uns ausdriicklich verschiedene Orts- 
sitte’ berichtet. Pesachim IV, 4. 

Man beachte dem gegeniiber das kurze Verbot: in der 
Nacht des Versihnungstages ist es verboten, ein Licht zu 
brennen. Schul. Ar. IV, 152. 

Selbst unter den Pharisiiern herrschte verschiedene 
Meinung und abweichender Gebrauch.!) Die Meinungen 
standen sich nicht scharf gegeniiber, diejenigen, welche das 
Lichteranziinden an diesem Tage unterliefen, hielten es 
nicht fiir verboten, traf jedoch der Verséhnungstag auf 
einen Sabbat, so wurde von den Freunden des Lichter- 
brennens in ostentativer Weise die Beleuchtung verlangt: 

Es ist klar ersichtlich, es handelt sich um KEin- 
biirgerung eines vorwiirtsschreitenden Brauches auf isra- 
elitischem Boden. Spiiter kam zu den alten israelitischen 
Festen auber dem Purim-Fest das Chanuka-Fest, das Fest 
der Lichter hinzu. 


‘) Geiger, Nachgel. Schriften III, 8. 283. 299. 
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An diese Beobachtungen reiht sich das Zeugnis der 
Samaritaner: nous wallumons point de feu, steht in der 
Ubersetzung ihrer Briefe. Auch das samaritanische Verbum 
la6t das Anziinden und Brennen nicht unterscheiden. Da 
sich aber die Samaritaner sofort in Gegensatz zu den 
Juden stellen, ihnen aber bekannt sein mubte, daf die 
Juden itiber das ,Anziinden“ von Feuer stets streng ge- 
dacht haben — nicht einmal das Anziinden des Sabbat- 
Lichtes vertreibt den Sabbat, sondern, wenn es nicht vor 
Sabbat angeziindet war, bleibt es unangeziindet, Sabb. HU, 7 — 
so kann sich ihre Differenz, die sie hervorheben wollen, 
nur auf das ,Brennen“* yon Licht und Feuer am Sabbat 
beziehen. Cf. Leop. Wreschner, Samaritanische Traditionen 
S. 15. De Sacy, Notices et extraits. XII. S. 163. 176. 
Eichhorn, Repert. XIII. 258. 281. 

Spiter gelangte man im Judentum zu noch viel 
gréBeren Freiheiten auf diesem Gebiet. Philo erwahnt 
J, 450 nur das Verbot des avgevavSeyv. Und schon die 
Mischna erlaubt, Brot oder Kuchen tiber Kohlen zu backen, 
wenn sich nur noch die untere Flache vor Anbruch des 
Sabbat hartet. Sabb. I, 10b. 


4. Eheschliessung und eheliche Gemeinschaft am Sabbat. 


In der Ablehnung des Warmhaltens der Speisen am 
Sabbat war ein asketisches Moment unverkennbar, vollig 
ins asketische Gebiet gehdrt das Verbot der ehelichen 
Gemeinschaft am Sabbat. 

Man hat viel gefabelt und in unschéner Weise ge- 
spottet iitber den angeblichen spateren rabbinischen Ge- 
brauch, die eheliche Gemeinschaft gerade am Sabbat zu 
pflegen und zu diesem Zweck Aphrodisiakum und der- 
gleichen am Sabbat-Abend zu geniefen.’) 

So bekannt diese Notiz ist, und so haufig sie in 
Schriften iiber das Judentum wiederkehrt, so wenig ist es 
moglich, diesen Brauch als allgemein jiidisch und als alt 
zu erweisen. Im Gegenteil, allein schon der Umstand, dab 
derselbe einstimmig dem Pharisiismus oder dem Rabbinis- 


1) Nedarim I, 10, VIII, 6. 
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mus zugeschrieben wird, labt auf eine jiingere Zeit schliefen. 
Die Begriindung der Vorschrift lehnt sich an die Auffassung 
des Sabbats als eines Tages der Freude und des heitern 
Lebensgenusses an, es versteht sich jedoch fiir das hier 
beriihrte Lebensgebiet von selber, dai sich die Frage der 
ehelichen Gemeinschaft naturgemaf sehr verschieden be- 
stimmt, und alle positiven Bestimmungen und Vorschriften 
kénnen nur theoretisierenden Charakter tragen.’) 


Die Aufbauschung dieser Notiz hat ihren Grund in der 
taktlosen Spottsucht des Christentums, welche an der 
jiidischen Religion die schwachen Punkte heraussucht, 
wahrend uns gerade manche ehrbare, wiirdige, feierliche 
Ziige der Sabbat-Freude der alten jiidischen Religion zum 
Vorbild dienen kénnten. 


Anders wie mit den positiven Bestimmungen steht es 
mit dem deutlich ausgesprochenen direkten Verbot der ehe- 
lichen Gemeinschaft am Sabbat, zumal wenn sich nach- 
weisen lat, da dasselbe in einer alten Zeit mit aber- 
gliubisch, religiés asketischen Vorstellungen seine Wurzel 
hat. Dab das eheliche Gebiet vielfiltig dem Aberglauben 
unterstellt ist, dafiir finden sich Belege im Aberglauben 
aller Volker, fiir das Judentum sind in Schulchan Aruch 
zwei interessante Notizen aufbewahrt. Daf es Brauch ist, 
nur an den ,Tagen des Vollmondes* zu heiraten. Dag 
man, sobald man einen bésen Traum gehabt hat in der 
Nacht, die eheliche Gemeinschaft nicht ausiiben soll.) 


Das unbedingte Verbot ehelicher Gemeinschaft am 
Sabbat findet sich bei den Samaritanern.’) 


Dasselbe hat eine Parallele in den Vorschriften fiir 
den Verséhnungstag: Der Hohepriester wird schon sieben 
Tage vor dem Fest aus seinem Hause (von seinem Weibe) 
fort in den Tempel genommen.’) Am Verséhnungstage ist 
es verboten zu essen, zu trinken, sich zu waschen, zu 


1) Kethuboth V, 6. W. II, 1. S. 49, Nr. 17. 

4) Schul. Ar. I, 72. IV, 65. 

*) Eichhorn, Repertor, XIII. 257. 281. de Sacy, Notices XII. 175. 
*) Joma I, 6. 


salben, Schuhe anzuziehen und eheliche Gemeinschaft zu 
pflegen.!) 

Die Verbote, welche dem Verbot der ehelichen Gemein- 
schaft vorangehen, beweisen, da’ dasselbe hier ausschliel- 
lich asketischen Charakter triigt, und nicht die Frage der 
Reinheit diese Enthaltung bestimmt. Beide Gesichtspunkte 
gehen dann vielfach in einander iiber und haben zur 
volligen Verwerfung der Ehe bei den Essenern gefiihrt. 

Die gezogenen Linien sind unverkennbar und auch die 
alte breite Grundlage dieser Vorschriften la8t sich auf- 
decken: Der Vollzug der Ehe am Sabbat und am Festtag 
ist verboten.”) Dies Verbot wird auf die Zwischenfeiertage 
ausgedehnt.”) 

Wieder mu man diese Bestimmung rein scheiden und 
fast operativ loslésen von ballastartigen Erklirungen, 
welche eine spadtere Zeit, die in ihrer yélligen historischen 
Verstindnislosigkeit sich das einfache Verbot nicht mehr 
erklaren konnte, um dasselbe anhiufte. Der Talmudismus 
spricht von der Gefahr durch Zuriistung des Hochzeits- 
mahls den Sabbat zu brechen — von der ,Erwerbung“ 
der Mitgift der Braut am Sabbat — davon, da’ man ehe- 
liche Freude und Sabbat- und Festfreude nicht ver- 
mischen soll. 

Das alte Verbot der Eheschliebung am Sabbat wird 
dadurch bestitigt, daS auch eine spate Zeit die Ehe- 
schlieBung mit einer Witwe am Sabbat kategorisch ver- 


bietet.*) 
Die langen Eroérterungen, ob man mit einer Jungfrau 
am Sabbat die Ehe vollziehen darf — die teilweise ob- 


scdnen Erwagungen sollen auch hier unterdriickt werden — 
verlaufen resultatlos, auch die Ehe mit einer Jungfrau am 
Sabbat bleibt verboten.®) Es ist erlaubt ,in der Not“ 
Hochzeit zu machen am Freitag Abend.®) Jedoch das 


1) Joma VIII, 1. Sabb. IX, 4. Meila VHI, 4. Krituth HI, 4. 
2) Beza V, 2. Babl. Kethuboth V, a, W. II, 2. 8. 3872, Nr. 1. 
8) Moed Katon I, 7. Babl. das. Jer. das. W. Jer. 8. 182. 

4) Jer. Berachoth I, 5. Schul. Ar. IL, 190 ff. 

5) Kethuboth I, 1. 

8) Schul. Ar. HI, 90. 
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Schwanken in dieser Frage unter den Richtungen und 
Schulen dauert fort') und fiihrt bei einigen derselben zur 
entgegengesetzten Praxis. 


5. Gerdausch und Musik am Sabbat. 


Fiir ein anderes und letztes Gebiet liegen die Belege 
klar, und es geniigen wenige Notizen. Das Judentum hat 
bis in die spatesten Zeiten eine Abneigung gegen lautes 
Geriiusch und Musik am Sabbat. Es ist sogar lautes, 
erregtes, lebhaftes Sprechen am Sabbat verboten. Als 
R. Schimon ben Jochai seine Mutter viel sprechen hérte 
am Sabbat, sagte er zu ihr: NS NPDW NAN, Mutter, 
es ist heute Sabbat.*?) Die Musik vom Schépfhause am 
Laubhiittenfest vertrieb weder Sabbat noch Festtag, d. h. 
wenn der Festtag auf einen Sabbat fiel, unterblieb sie.*) 

Es werden bestimmte Faille festgesetzt, in welchen es 
erlaubt ist, am Sabbat mit Posaunen zu blasen.*) 

Fallt ein Feiertag auf den Sabbat-Abend, so blast man 
(zum Zeichen, dai der beginnende Sabbat noch heiliger ist) ; 
fillt der Feiertag nach dem Sabbat, so blast man nicht 
(weil man am Sabbat blasen miibte).°) 

Wegen des Lirms wird unter den 39 Aboth zuletzt 
verboten: mit dem Hammer schlagen.*) Dies Verbot wird 
auf die Zwischenfeiertage ausgedelint.*) 

Es heigt Lev. 23, 3: ein Sabbat ist dem Ewigen, d. h. 
sowie der Schipfer von seinem Schipfungswerk, welches 
im Sprechen bestand, ruhte, so ruhe auch du vom gewohn- 
lichen Sprechen — nur gezwungen haben die Alten den 
Grub co er ae *) Of. Leop. Liw, Gesammelte Schriften I, 
S. 26, I, 8. 355 zusammenfassend: das talmudische Sabbat- 


) Buxtorf, Synag. Jud, XI. S$. 272. 278. 
») Jer. Sabb. XV. 

8) Sucoa IVY, 1; V; 1. 

‘) Thaanith Ill, 7. Babl. Baba Kama 80b. Jer. Beza V, 2. Orach 
Chajim 560. 3. Schul. Aruch, II. 8. 65. 

5) Chollin. I, 7. 

6) "Sabb, Vil, 23 xe: 

") Sota IX, 10. Maaser scheni V, 15. 

8) Jer. Sabb. XV, 2. Cf. Thaanith I. 
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Gesetz ist der Musik allerdings nicht giinstig. Selbst bei 
der glinzenden Festivitat des Fackelhauses (oder des sog. 
Wasserschépfens) am Laubhiittenfeste durfte sich am Sabbat 
und am Festtage keine Musik hiren lassen. 


6. Der Mischna-Traktat-Sabbat. 


Bestatigen sich die vom Verfasser aufgestellten Ge- 
sichtspunkte und lassen sie sich aus dem reichen Schatze 
jiidischer Gelehrsamkeit noch weiter belegen, so sind feste 
Anhaltspunkte gegeben, um viele Materialien aus Mischna 
und Talmud um einige feste Punkte herum zu kristalli- 
sieren und eine grofBe Anzahl von Stoffen mit Sicherheit 
einzuordnen, denn die Sabbat-Frage spielt auch in allen 
andern gesetzlichen Fragen eine grove Rolle. 

Es soll versucht werden, diese Gesichtspunkte noch 
weiter zu stiitzen. Vielleicht gibt eine Filtrierung des 
Mischna-Traktates-Sabbat noch weiteres Material. 

Die Komposition des Traktates ist ziemlich durchsichtig, 
er zeigt dieselbe Struktur, wie die Mehrzahl der Mischna- 
Traktate. Am Anfang geschlossene, einheitliche durch- 
gearbeitete Gruppen von Bestimmungen, am Schlu’ Nach- 
trage, Wiederholungen, Beschrankungen oder Erweiterungen. 
Dasselbe Bild zeigen teilweise die einzelnen Kapitel der 
Traktate, die erste Mischna ist meist die alte Kopf- 
bestimmung, an welche sich dann die weiteren Be- 
stimmungen, denen man es anmerkt, dab sie aus ver- 
schiedener Zeit stammen, anschliefen. 

An den Anfang stellt der Redaktor das Meisterstiick 
rabbinischer Weisheit, das Verbot des Hinaus- und Hinein- 
reichens am Sabbat, aus welchem vier Mdéglichkeiten fiir 
den, der sich innerhalb, und vier fiir den, der sich aufer- 
halb befindet, abgeleitet werden. (Das Verbot des Tragens 
wird vorausgesetzt.) 

Nach einer nicht zum Thema gehérigen Uberleitung 
I, 2 beginnt I, 3 die Darlegung der Fille, in denen eine 
Arbeit am Vorabend des Sabbat begonnen ist und sich in 
den Sabbat hineinerstreckt, oder es sich um Durchdringung 
zweier Stoffe am Sabbat handelt. Diese Erérterungen 

Bohn, Der Sabbat im A. T. 6 
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werden als Streitfragen der Schule Schammai und Hillel 
aufgefiihrt und dokumentieren dadurch selber ihr friithestes 
Alter. 

Der letzte dieser Falle handelt vom Anschiiren des 
Feuers vor Beginn des Sabbats, es schliefen sich daran 
an in drei Kapiteln Verordnungen iiber Unterhaltung des 
Lichtes und Warmhalten von Speisen am Sabbat (das Ver- 
bot des Feueranziindens wird vorausgesetzt). 

Von Kap. V—XI kehrt der Verfasser zu seinem Haupt- 
thema, der Behandlung des Verbotes zu tragen, zuriick, er 
nimmt es in breiter Erérterung auf — was darf das Vieh, 
der Mann, das Weib am Sabbat tragen — fiihrt es mit 
der Niiancierung des Hinaustragens fort und unterbricht 
die Behandlung nur durch einige Collektaneen IX , 1—4 
sowie durch die 39 Aboth mit ihrer Einleitung VII, 1 u.2; 
die letzte verbotene Arbeit, nichts aus einem Bereich in 
den andern zu ,tragen“, fiihrt ihn zum Thema zuriick und 
bot die Veranlassung, die Aboth hier einzuschieben. Die 
Aboth sind zu beurteilen als eine kunstvoll gefiigte Auf- 
zihlung verbotener Arbeiten, welche, um die Zahl 39 und 
die Reihen, in denen sie sich bewegt, voll zu machen, Ver- 
bote auffiihrt, die sonst in ihrer Selbstverstindlichkeit 
nirgends erwihnt werden, wihrend man andere wichtige 
Verbote vermibt. 

Der Schlub von Kap. XI zeigt abschlieBenden Charakter. 
Kap. XII fahrt fort mit einem Kommentar zu einzelnen 
der 39 Aboth, der Kommentar ist ungeordnet, ist durch 
eingefiigte Verbote des Heilens unterbrochen, scheint aber 
von einer Hand zu sein, da Kap. XV wieder abschliefSenden 
Charakter hat. 

Es folgen die Themata: Retten in Feuersgefahr Kap. 
XVI; — Geradt bewegen, etwas wegriiumen Kap. XVII, 
XVII; sowie ein in sich geschlossenes Kapitel, das Thema: 
Beschneidung und Sabbat Kap. XIX. 

Was nach Kap. XIX noch folgt, sind offenbar un- 
geordete und spite Zusitze, das Fiittern des Viehes ist 
eine immer wiederkehrende Frage. XX, 3. 4. 5. Xl 
ALY. ian 
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Die einzelnen Bestimmungen sind Erganzingen zu dem 
ubrigen Inhalt des Traktates, man vergleiche: 


XX, 1—3 I, 4—10. 
Pohinet by cuds ot Ek 

eX LIsil a, MVE Yo; 
XXII, 6 DeLee 2 fi; 
XXII, 2 ioe 
XXIV, 1 XVII. 


Wie spate Schichten eingearbeitet sind, sieht man aus 
dem kompliziert konstruierten Fall, mit dem der Traktat 
schlieBbt. 

Danach ist die Komposition des Traktates zu be- 
urteilen. Sein Hauptthema bDildet das Tragen in seinen 
verschiedenen Variationen, Hinausreichen — Hineinreichen — 
Hinaustragen — Retten — von der Stelle bewegen — 
Fortraéumen. Alle iibrigen Bestandteile sind eingeschoben : 
am Anfang die Streitfragen der Schule Schammai und 
Hillel und die drei Kapitel iiber das Brennen von Feuer — 
an zwei weiteren Stellen die 39 Aboth mit ihrem Kom- 
mentar. Am Schluf fiigt sich das Kapitel iiber die Be- 
schneidung am Sabbat an. 

Haupt- und Nebenbestandteile des Traktats gliedern 
sich demnach folgendermasen. 

Hauptbestandteile: I, 1. V. VI. VII, 3. 4. VIIL IX. xX. 
SAV I. IX VIL X VILL. 

Nebenbestandteile: (I, 2) I, 3—11 Schammai und Hillel, 
Il, TI. IV. Feuer und Kochen, VII, 1.2 Aboth, XII. XIII. 
XIV. XV. Kommentar zu den Aboth. 

Anhainge: XIX. Beschneidung, XX--XXIV. Zusiitze. 

Man sieht, viel kunstvolle Konstruktion, viel spiiter 
Nachtrag, spate Schlubredaktion, grofe allgemeine Voraus- 
setzungen. — Die Ausbeute ist gering: es war bei einem 
Traktat, der die Uberschrift Sabbat tragt, nicht anders zu 
erwarten, als dab, wenn irgendwo, so hier, die grofen 
Sabbat-Gesetze des Alten Testaments in den Vordergrund 
treten. — Doch sind einige riickwirts und vorwiirts 
zeigende Beobachtungen zu notieren: die Bestimmungen 
beziehen sich der Hauptmasse nach auf die Verbote des 
Feueranziindens IJ. Il]. IV, des Tragens V-—XI und der 
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vewerblichen, hauslichen Arbeit, welche auf die unschein- 
barsten Vorrichtungen ausgedehnt wird. XII—XV. 

Nur gestreift wird das Verbot der landwirtschaftlichen 
Arbeit VIL, 2, XII, 2 und nur angedeutet das Verbot des 
Kaufs I, 7, XXIII, 1; — ein Zeichen, da’ die Beobachtung 
der Sabbat-Ruhe auf diesen beiden Gebieten, ebenso wie 
im Alten Testament, von einer selbstverstindlichen Strenge 
war (Amos, Esra), der Verscharfung nicht bedurfte und fur 
Erleichterungen keine Ansatzpunkte gewalirte. 

Kurz erwihnt wird das Verbot des Heilens Sabb. 
XIV, 3. 4. XXII, 6. Erub. X, 13. 14. 

Folgende Notizen sind fiir die Vergleichung mit dem 
Buch d. J. noch von Wichtigkeit: 

Es wird verboten: ein Reh VII, 2, XIII. 5 ff Wild, 
Vogel, Fische* I, 6 zu fangen. — Das Schlachten und 
Verwunden VII, 2. XI, 6. XIV, 1. — Das Schipfen VIII, 7. 
xX VIEAG. terab. Vit Ge7. arti 1S 


7. Die Sabbat-Bestimmungen im Buch der Jubilden. 


War die Ausbeute aus dem Traktate Sabbat gering, 
so mag jetzt ein Zeuge zu Worte kommen, welcher uns 
abschliebendes Material in dieser Frage bietet. Es bricht 
sich langsam die Uberzeugung Bahn, da’ das Buch der 
Jubiliien neben den alten Teilen des Buches Henoch zu 
den iiltesten Schriften in der Gruppe der Pseudepigraphen 
gehért. Der volle Erweis seiner Zeitsphire wird erst er- 
bracht werden kinnen, wenn die Zeit der Makkabier nach 
ihren politischen und religijsen Strémungen schirfer her- 
ausgearbeitet ist. Aber der ganze Ton des Buches, seine 
klaren politischen und religiésen Direktiven, sein dringender 
Appell an das Volksbewubtsein, seine Mahnungen, die 
innere Selbstindigkeit zu stiirken, Fremdes abzustreifen, 
sich gegen die teilweise unterjochten Nachbarvilker ab- 
zuschlieben, ist nur méglich in einer Zeit aufstrebender 
politischer und religiéser Restauration, eine grobe Zahl der 
spiter hochaktuell gewordenen Zeitfragen in Religion und 
religidser Sitte werden aufgeworfen oder gestreift, meist 
ohne daB eine bestimmte Lisung suggeriert wird, Samari- 
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tanisches, Essiiisches, Pharisiisches und Sadduzaisches geht 
durcheinander, dai der vollig auf der Héhe seiner Zeit 
stehende Verfasser sich nicht auf die Seite einer dieser 
Strémungen schligt, zeigt, daB er in einer Zeit volliger 
Garungen steht, unter welchen sich nach den Bedriickungen 
der Syrer, die deutlich im Buche nachklingen, langsam ein 
neues Volkstum festigte. 

In der Sabbat-Frage verdient das Buch die héchste 
Beachtung. Es fallt schon dadurch auf, daf es auf die 
Verletzung solcher Verbote, die anderswo deutlich als 
rabbinisch gekennzeichnet werden ,die Todesstrafe setzt. 

Will man das Buch iiberhaupt ernst nehmen, so gibt 
es, da Unkenntnis des Verfassers bei seinen regen und 
vielseitigen Interessen vdéllig ausgeschlossen ist, nur eine 
Erklarung: das Buch weist tatsachlich in eine Zeit, in 
welcher unter dem Gesichtspunkt der religidsen Festigung 
des Volkslebens die religiése Jurisdiktion mit dauberster 
Strenge gehandhabt wurde, und es ist die Festsetzung der 
Todesstrafe fiir Sabbat-Vergehen im Buch d. J. auf eine 
Linie zu stellen mit der schon erwiahnten Notiz. Babl. 
Jebamoth 90b. Sanhedr. 46 a. 

Auch die Sabbat-Vorschriften des Buches weisen in 
alte Zeit zuriick — folgende Ubersicht bedarf keiner Er- 
klarung: (siehe folgende Seite.) 

Die Aufstellung bietet schon duferlich genau dasselbe 
Bild, wie der bisherige Gang der Untersuchung und die 
Ubersicht iiber den Traktat-Sabbat. Im Vordergrund die 
Sabbat-Gebiete der Offenbarung: reichlich mit Bestim- 
mungen bedacht, das Verbot des Tragens, des Feuer- 
anziindens und Kochens; nur gestreift, als selbstverstandlich 
erwihnt, das Verbot der Feldarbeit und des Handels. 

Auber diesen Verboten finden wir auch hier dieselben 
Komplexe, die wir oben eingehend behandelt haben. 

Somit ist nachgewiesen, daf eine strenge Sabbat-Praxis 
im alten Judentum auf denselben Gebieten durch asketisch 
rigoristische Vorschriften das Volksleben zu_beeinflussen 
suchte, auf denen sich der religiése Aberglaube tiberhaupt, 


insbesondere in den beiden Nachbarlandern bewegte. 
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Ks ist nicht gestattet : 
. Kriegfiihren. 
. Bewegung, Reisen. 
. Feuerbrennen und Kochen. 
. Eheschliefung und eheliche Gemeinschaft. 
. Rechtshandlungen. 
. Musik, Geriusch, lautes Sprechen. 
10. Heilen. 

Daneben bestehen als selbstverstiandliche Grundlagen 
umfangreicher Bestimmungen die groben Sabbat-Verbote des 
Alten Testaments. 

Es bleibt verboten: 
Landwirtschaftliche und gewerbliche Arbeit. 
11. Feueranzinden. 

a. Tragen: 

et 6. Handel. Cf. S: 64/65. 
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Glaube und Aberglaube in den Sabbat- 
Vorschriften. Die Fasten-Vorschriften 
Thaanith I. 


Die stark abergliubische Firbung dieser Verbote wird 
bewiesen durch die véllig parallel laufenden Verbote der 
alten Kalender. Glaube und Aberglaube bewegen sich 
vielfach auf denselben Gebieten, der Glaube fait sie von 
wahren, der Aberglaube von unwahren religiésen Gesichts- 
punkten auf, die Offenbarung verbietet Handel und Wandel, 
weil sie den Sinn des Menschen von Gott abziehen, die 
Naturreligion greift die Idee einer Entaiuberung im Dienste 
der Gottheit auf, iiberspannt dieselbe asketisch dualistisch 
oder warnt vor Miberfolg, weil Unternehmungen an den 
beziiglichen Tagen doch kein Gliick bringen wiirden; die 
Offenbarung verbietet Feueranziinden, weil eine solche er- 
miidende, schwere Arbeit die Wiirde des gittlichen Fest- 
tages verletzt, dem religijsen Aberglauben ist das vom 
Himmel stammende Feuer ein willkommener Gegenstand 
seiner Phantasien, er vermeidet am heiligen Tage moglichst 
jede Beriihrung mit demselben und betrachtet es als Gottes- 
dienst, wenn er beim Begniigen mit kalter Kiiche die 
Konsequenzen aus seinen Vorstellungen zieht. 

Die meisten der aufgewiesenen Gebiete sind zum 
asketischen Quietismus, der letzten Konsequenz eines 
starren unbelebten Abhingigkeitsgefiihls ausgebildet, ein 
Quietismus, der iiberdies in der Volkergruppe, mit der wir 
uns beschaftigen, zugleich naturgemiBen Boden findet. 
Der Aberglaube hat auf der ganzen Welt dasselbe Geprige, 
er klammert sich an die Bediirfnisse der Menschheit an, 
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entstellt ihre natiirliche Auffassung, zerrt die selbst- 
verstandlichsten Dinge, das Sprechen, das Wechseln eines 
Kleides unter religidsen Gesichtspunkt, und konzentriert 
schheflich den ganzen Komplex von so gewonnenen Ideen, 
seinen ganzen mit Wahrheitsmomenten vermengten reli- 
gidsen Horizont auf bestimmte Tage, sei es, dai dies der 
Neumondstag, der mittlere Tag der Woche, der Todestag 
Christi, der Sonntag oder der Sabbat ist. 

Die israelitische Sabbat-Idee zeigt sich in den auf die 
Riickkehr aus dem Exil folgenden Zeiten in aberglaubisch 
naturreligiésem, asketischen Gewande, dies ist nicht ver- 
wunderlich, wenn man die gewaltigen LEinfliisse der 
agyptisch-babylonisch-assyrischen Welt auf alle umliegenden 
Volker kennt und erwagt, dai die Bemiihungen Serubabels 
und Esras, ein reines Volkstum herzustellen, so gut wie 
erfolglos waren. Die Volksbestandteile, aus welchen dann 
langsam das neue jiidische Gemeinwesen erstehen sollte, 
blieben ein Mischvolk, bis die Stiirme der syrischen Ver- 
folgung und der Makkabaischen Erhebung fremde Bestand- 
teile zuriickdringten und ausschieden. 

Historische Zusammenhange sind nicht nachweisbar. 
Die psychologischen gemeinsamen Grundbedingungen liegen 
offen vor. Eine asketische Feier behielt fiir den Ver- 
sdhnungstag ihre volle, vom Alten Testament sanktionierte 
Bedeutung. Lev. 16, 29. 31. 

Und nun seien als Schlufstein der ganzen Aufstellung 
die Fastenvorschriften Thaanith I angefiihrt, welchen un- 
verkennbar dieselben Erwigungen in interessanter Steige- 
rung- zu Grunde liegen, und die somit, indem wir eine 
Quelle selbst reden lassen, zur schlagenden Rekapitulation 
des Gesagten dienen. 

Am 3. Tage des Monats Marcheschwan fangt man an, 
um Regen zu bitten. Ist am 17. Tag kein Regen gefallen, 
so fangen einzelne an, 3 Fasttage zu halten, sie diirfen 
tags vorher, nachdem es finster geworden ist, noch essen 
und trinken, und es ist erlaubt, an den Fasttagen selber 
zu arbeiten, sich zu baden, zu salben, Schuhe anzulegen 
und beim Weibe zu liegen. Ist der erste Tag des Monats 
Kisley angebrochen, und es hat noch nicht geregnet, so be- 
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schliebt das Gericht Fasttage fiir die ganze Gemeinde 
unter densellen Vorschriften. ‘ 

Ist auch diese Zeit ohne Erhérung vorbei, so schreibt 
das Gericht 3 weitere Fasttage fiir die Gemeine aus, da 
man nur abends vorher ,solange es noch Tag ist“, essen 
und trinken darf. Es ist verboten zu arbeiten, sich zu 
baden, sich zu salben, Schuhe anzuziehen und beim Weibe 
zu liegen. Man verschliebt daher auch die Biider. Gehen 
auch diese Tage ohne Erhérung vorbei, so schreibt das — 


Gericht noch 7 weitere Fasttage aus — man ténet mit’ 
Posaunen oder Hérnern — die Kramliden werden zu- 
geschlossen. 


Sind auch diese Tage ohne Erhérung vorbeigegangen, 
so ]abt man nach, Handel und Wandel zu treiben, zu 
bauen, Biume zu pflanzen, sich zu verloben, Hochzeit zu 
machen und einander den Grub zu bieten, wie Menschen, 
die yon Gott gescholten sind. 

Das heibt unter der Vorstellung, daS Gott ziirnt, ver- 
sagt sich der Mensch die Befriedigung seiner natiirlichen 
Bediirtnisse und die gewéhnlichen Geniisse und beschrankt 
alles eigne Unternehmen auf das geringste Maf der Tatig- 
keit. Es kann keine schlagendere Bestitigung der auf- 
gestellten Gesichtspunkte gefunden werden. Vergleiche 
noch: Babl. Erub. 18 b. Als Adam sah, da® der Tod iiber 
ihn verhingt worden war, fastete er 130 Jahre und lebte 
getrennt von seinem Weibe. Cf. 2. Mos. 19, 15; 1. Sam. 
21, 5. 6. 
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VII. 


Reaktion. Zusammenfassung und Abschlufs. 


Uber den verzweigten Erérterungen sind die Ausgangs- 
punkte nicht vergessen worden. Jetzt kann mit noch 
griékerer Wahrscheinlichkeit die Annahme  wiederholt 
werden, daB dem Volke Israel eine religidse Auszeichnung 
bestimmter Tage bekannt war, bevor Mose auf Grund 
géttlicher Offenbarung den Sabbat einsetzte. 

Und zwar labt sich vermuten, daB der 7. Tag als 
asketischer Ruhetag gefeiert wurde. Darauf weist in Ex. 16 
hin die Betonung des 53°35) V. 5; 728 ANNA IWR MN 
Sowa sbuan vax my) V. 23 und wipDN V. 25. te 


Die Offenbarung stellt sich durch die Spendung des 
doppelten Mannas und durch die entsprechenden Vor- 
schriften sofort in Gegensatz zu der bisherigen Gewohnheit, 
dieselbe weiterbildend und umgestaltend, und pragt so von 
Anfang an dem Sabbat seinen, wie wir gesehen haben, 
unausléschlichen Charakter als freudigen Ruhetag aut. 

Klar hebt sich der Sabbat der Offenbarung ab. Er 
steht unter grofen freien Gesichtspunkten, er ist von 
Aberglauben frei, umfaft alle Bevélkerungsklassen, nimmt 
in seinen Vorschriften nur auf die grofen Gebiete des 
Lebens Bezug und trigt fast evangelisch freie Festtags- 
Stimmung. Die Restauration unter Esra-Nehemia~ bewegt 
sich véllig in den Linien der alten Sabbat-Institution. 

Mit Recht werden fiir die vollig gesunde Sabbat- 
Auffassung in alter Zeit kleine Ziige betont: 

Man geht am Sabbat iiber Land zum Propheten. 
2. Kon. 4, 23. 
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Unter den 7 Tagen, an denen das Heer Jericho um- 
zieht, wird ein Sabbat gewesen sein. Jos. 6. 

Bei einer Chasidaeischen Sabbat-Praxis wire ein Auf- 
bau Jerusalems unter den Feindseligkeiten der umliegenden 
Volker unméglich gewesen. 

Aber auch in spiiterer Zeit haben wir Zeugnisse, die 
auf eine freie, fast evangelische Sabbat-Auffassung in alter 
Zeit hinweisen. . 

Aus alten historisch bekannten Brunnen ist es erlaubt, 
auch am Sabbat zu schépfen, weil dort schon zur Zeit der 
Propheten geschépft wurde: Erubin. X, 14. 


In einer Boraitha wird unbefangen berichtet, dab’ die 
alten Gerichtshéfe am Sabbat und an Festtagen Sitzung 
hatten. Babl. Sanhedr. 88 b. W. II, 3. 8S. 136. Nr. 184. 

Jerus. Sabbat 17, 1 charakterisiert die Aufeinanderfolge 
der einzelnen Gesetzes-Epochen folgendermagen: Anfangs 
konnte man an diesem Tage alle Arten von GefiBen von 
der Stelle bewegen. Seitdem die Leute in den Verdacht 
kamen, dai sie die Sabbat- und Festtage entheiligten, ver- 
bot man ihnen alles — als dann strenge Verbote erlassen 
waren, erlaubte man wiederum nach und nach den 
Gebrauch jedes Gegenstandes mit Ausnahme des groben 
Tiirpflockes und der Pflugschar. 

Die Stelle kennzeichnet iiuGerlich richtig die drei 
Perioden in der Entwicklung des israelitischen Sabbats: 
Freiheit — Uberspannung und allmihliches Nachlassen der 
Uberspannung. 

Krubin schlieft: wo die Weisen dir ein Zugestindnis 
machten, haben sie yon dem Deinigen dir gegeben, denn 
sie haben dir nur gestattet, was vom Begriff des Ruhe- 
gebotes abgeleitet ist, d. h. die Erleichterungen bezogen 
sich nicht auf den Kern des Gebots, sondern auf Ab- 
leitungen, und die gréfere Freiheit war eigentlich von 
Anfang an dein Higentum. 

Kin vollig veraindertes Aussehen zeigt der Sabbat zur 
Zeit der Makkabier. Durch den Druck der Verfolgungen 
begiinstigt gewinnt der Aberglaube in der Sabbat-Auffassung 
Raum. Die Verirrung bewegt sich auf Gebieten, auf 
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denen sich der Aberglaube iiberhaupt, noch jetzt im 
Heidentum und sogar mitten im Christentum beweet, sie 
ist beeinflubBt von dem religidsen Aberglauben der be- 
nachbarten Kulturvélker. Dieser Aberglaube konzentriert 
sich in Israel auf den Sabbat — er legt sich lahmend auf 
alle Lebensgebiete, in stumpfer Passivitét das religiése 
Leben erkaltend und mechanisierend, er schafft ein Schema, 
wo der neu und unverlierbar gewonnene Monotheismus 
frisch sprudelndes Leben forderte, er sucht, wie in einer 
weiteren Arbeit gezeigt werden wird, sogar auf die nach 
der Makkabiischen Erhebung neu geordneten Feste seine 
Schatten zu werfen, nur das alt-traditionell voéllig Gefestigte 
laBt er unberiihrt — Tempeldienst und Beschneidung — 
bei allem neu zu Gestaltenden, bei Laubhiittenfest, Wochen- 
fest, Passah versucht er seine Proteste einzulegen. 

Wie weit dieser Rigorismus im Volke breiten Boden 
hatte, lit sich vorliufig nicht entscheiden. HEbensowenig, 
ob in einigen Punkten uns etwa nur Schulmeinungen ge- 
lehrter Korperschaften iiberliefert sind, die nie in die 
Volkspraxis Eingang gefunden haben. Joh. 7, 49.  Be- 


achtung verdient, da8 das Volk dem Einspruch der Schulen 


gegen die Sabbat-Praxis Christi teilnahmlos gegenitbersteht, 
nur in einem Fall regt sich die Volksmeinung, namlich bei 
Verletzung des schon mehrmals hervorgehobenen Verbotes 
des Tragens, Joh. 5, 9, wihrend Christus ohne Widerspruch 
ein einfach eingreifendes Volksverfahren fiir einen Fall be- 
zeugt, in dem die Gelehrten Bestimmungen auf Bestimmun- 
gen gehduft haben. Matth. 12, 11. Joma VIII, 7. Babl. 
Sabb. 128 b. 

Von aller Fiille des Irrtums bleiben gewisse Lebens- 
gebiete des alten Volksfeiertags unberiihrt. Im Tempel 
und beim Gottesdienst kontrastiert die reichere kultische 
Ausgestaltung und die um manche peinlichen Sabbat- 
Vorschriften unbekiimmerte gréfere Regsamkeit  eigen- 
tiimlich mit dem schlafrigen Quietismus des biirgerlichen 
Lebens. 

Das B. d. J., an der Scheide zweier Entwicklungen 
stehend, kann sich nicht genug tun in der Betonung, das 
der Saboat ein Freudentag ist, zu essen und zu trinken, 
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zu ruhen yon aller Arbeit, an diesem Tage Sabbat zu 
feiern und den Herrn zu preisen, der den Festtag und den 
heiligen Tag gegeben hat. Kap. Il u. L. 

Kine ganze Reihe von Sabbat-Freuden ist vom Aber- 
glauben nie angetastet worden: Es war streng verboten, 
am Sabbat zu fasten. B. d. J. Kap. 50, 12. Judith 
fastete taglich, mit Ausnahme des Sabbats.') Alles Fasten?) 
und alle Trauer wird am Sabbat unterbrochen.*) Stets 
bleiben die reinen Gewiander das Sabbat-Kleid.t) Die 
Sitte der Sabbat-Lichter wird allgemein. Man darf baden®) 
und sich salben.*) In reicher patriarchalischer und schéner 
Weise wird die feierliche Sabbat-Mahlzeit ausgestattet, und 
die ganze Woche ist nur eine Vorbereitung auf die Sabbat- 
Freude, cf. S. 48. 

Von diesem Freigebiet aus tritt die Reaktion ein, die 
deutlich spiirbar ist an der langsamen aber stetigen Er- 
weichung der rigoristischen Sabbat-Formen. Zuerst mubte 
die aberglaiubische Utopie, am Sabbat nicht zu kampfen, 
der Forderung der Not weichen. Langsam dehnte sich 
die Sabbat-Grenze, das Reisen zu Schiff und zu Pferd 
wird erlaubt. Bald finden sich auch Mittel und Wege, 
fiir den Sabbat die Speisen warm zu halten. Man freit 
am Sabbat und pflegt die eheliche Gemeinschaft. Alle 
Proteste gegen die Ausgestaltung der Feste verlaufen 
resultatlos. Die Erinnerung an eine alte freie Zeit — die 
Forderungen des praktischen Lebens sind die Bollwerke, 
an denen der EKisgang des Aberglaubens zerschellt — der 
Sauerteig der Offenbarung ist wirksam, kraftig reagiert 
das Volksbewubtsein gegen die ungewohnten Fesseln, der 
Kampf ist heftig, langsam wird der Irrtum iiberwunden, 
teilweise ausgeschieden, das Volk erwirbt auf Umwegen 
wieder, was es besessen, aber nur indem es Kautelen auf 
sich nimmt, die sich wie eine Last auf das verkiimmernde 
religidse Leben des Volkes legen. Durch Kompromisse, 
durch Aufnahme yon Irrtum, wird das Neue, das entsteht, 


‘) Judith 8, 6. *) Thaanith TI, 7. %) Moed Katon VieSh 4) Sabbiel 
8.9. Thaanith IV, 7. SotaI, 6. °) Pesach. II, 7. Sabb. VI, 1; XXII, 5. 
*) Sabb. XIV, 3. XXII, 6. Jer, Thaanith TV x8... \ We Jone S21 BS, 
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zur Karikatur — ein Gesetz, mit dem man sich selbst 


tauscht, mit dem man kokettiert und sich wichtig tut, das 


in demselben Atem verbietet und zugleich den Weg zur 
Umgehung zeigt. 


Es mégen noch einmal beide Miéchte zu Worte 
kommen: der religidse Aberglaube: Alexander, Short history 
of the Hawaian people (bei Toy): In the Hawaiian Islands 
It was unlawful on certain days to light fires — or to 
bathe — and no animal was allowed to utter a sound ; 
particular sorts of fishing were prohibited during parts ot 
the year; at certain times the Aig withdrew into privacy 
giving up his ordinary pursuits. 


Achilles Murat, Briefe iiber den moralischen und 
politischen Zustand der Vereinigten Staaten von Nord- 
Amerika 1833 (bei Léw. IV, 329): es war verboten zu 
reisen — auf der Strave umherzugehn, auber in die Kirche 
und von da in die Wohnung zuriick, zu kochen oder seine 


- Frau zu umarmen. Am Sonntag ist in Nord-Amerika kein 


Theater, keine Gesellschaft, die Laden sind geschlossen, 
die Strafen einsam und verédet, — man geht nur aus dem 
Hause, um eine Predigt zu héren, alles hat ein diisteres 
Ansehn, in den Familien wird nicht gekocht, man verzehrt 
die Reste vom vorigen Abend, die Frauen setzen sich in 
einen Kreis, jede hat eine Bibel in der Hand und liest 
unter ewigem Gahnen . 

Sieht man nicht gleichzeitig die alten Samaritaner am 
Sabbat in ihren Hausern sitzen ? 

Dem Jesaias ist der Sabbat ein Tag der Freude und 
Wonne, und wir sind dankbar, daf er uns auch mit klaren, 


freien Worten gesagt hat, wozu das menschliche Herz in 
dieser Freude und Wonne die Kraft gewinnen soll. — 


Kap. 58. 
yo Mera 
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Luther tibersetzt: 

»Dah du nicht tust, was dir gefallt* — es ist das 
Erstlingsopfer des religidsen Bewubtseins an den erkannten 
und erfahrenen Gott — der Beginn der Selbstzucht — und 
des Verlangens nach Frieden mit Gott. Matth. 12, 50; 
DOU e eek by 

Wie kraftig diese Ideen bei allen Verirrungen selbst 
im Judentum nachwirkten, zeigt das B. d. J., welches 
dieselben klar aufnimmt: Kap. 2, 29: daB er nicht [dazu] 
sei, an ihm Arbeit zu verrichten, die sich nicht geziemt, 
namlich an ihm ihren eignen Willen zu tun. 

Dadurch ist der Sabbat unter den Gesichtspunkt der 
Beziehung des einzelnen Menschen zu Gott und* des indi- 
viduellen persénlichen Bediirfnisses gestellt, Mark. 2, 27, 
und dieser Gesichtspunkt ist noch jetzt fiir unsern wéchent- 
lichen Ruhetag voll maBgebend. Viele der yom Aber- 
glauben beriihrten Gebiete sind auch fiir den Glauben 
wichtig, sofern sie dem Bediirfnis des Menschen dienen, 
sich im Bewubtsein in Gott zu festigen, und so wieder 
Kraft fiir die Welt zu gewinnen. Ruhe, Stille von der 
Arbeit, selbst vom Gerdusch und Lirm des Tages, Diitetik 


in Essen, Trinken — Ehe sind auberordentlich wichtige 


Gebiete fiir den natiirlichen Lebensboden des religidsen 
Lebens, und es wird viel und schwer gesiindigt, indem 
man die Beachtung dieser Zusammenhinge auf Sonntage, 
Bubtage oder Erholungszeiten beschriinkt, sie nicht tiglich 
im Auge behilt und sich nicht gewohnt und erzieht, sie 
rechtzeitig ad hoc zu beachten und danach sein Leben 
nach Méglichkeit zu regeln. 

Aber jede gesetzliche Normierung ist eine Verirrung — 
das individuelle Leben ist nach dem freien individuellen 
persdnlichen religidsen Bediirfnis zu gestalten, so jedoch, 
dab es in seinem ganzen Umfange unter diesen Gesichts- 
punkt gestellt wird. 1. Kor. 7, 5. 

Ks ist ein Beweis fiir die hohe religidse Stufe des 
Alten Testaments, da® es ,Vorschriften* fiir diese Gebiete 
nur in Zeiten der Not und an dem Verséhnungstag er- 
libt —- in ihnlicher Weise, wie das Berechtigte dieses 
Bediirfnisses bei uns — selbstverstiindlich mit, evangelischer 
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Auswahl und in evangelischer Freiheit — in der Aus- 
gestaltung des kirchlichen und familiiren Lebens am 
Todestag Christi seine Stelle gefunden hat. 

Schon allein die Tatsache, da die israclitische Religion 
im ganzen Umfang des Alten Testaments nur einen offi- 
aiellen Fasttag hat, hebt die Offenbarung hoch iiber jede 
Naturreligion hinaus. Die Vermehrung der Fasttage ge- 
hort dem offenbarungslosen Verfall der Religion an. 

Jede wahrhaft gittliche Religion mu8 den Geist der 
Furcht itberwinden. Wie sehr das Alte Testament und 
die Religion Israels auf dieses Ziel hin pidagogisch an- 
gelegt waren, hat uns die Reaktion selbst einer offen- 
barungslosen Zeit gegen die Verirrungen in der Auffassung 
des Sabbats gezeigt. 

Wenn auch wir noch in unseren Gemeinden mit Aber- 
glauben, mit Dualismus und schematisch, mechanischen 
Vorstellungen von Gott und seiner Stellung zur Welt zu 
kampfen haben, wenn uns eine grofe Religionsform gegen- 
iibersteht, welche versetzt ist mit den Resten gesetzlich 
dualistischer Naturreligion, wenn wir mit groger Betriibnis 
sehen, dab die Decke noch tiber dem Volke Gottes legt 
und es Irrtum fiir Wahrheit halt, so ist das eine Mahnung, 
nicht zu ermiiden in der wissenschaftlichen Scheidung der 
Religion in ihrer Verirrung und in ihrer Wahrheit, in der 
evangelischen Scheidung zwischen wahrem und falschem 
religidsem Bediirfnis, in der Predigt des _ persénlichen 
Gottes und seiner Offenbarung in Tat und Wort, und 
in der Predigt von der Religion als persénlichem in Christo 
freiem Verhaltnis zwischen Gott und Mensch. 
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Richtung, welche die religidsen Hinrichtungen nicht als das Produkt eines Geistes . 
oder eines Zeitalters ansehen, sondern als das Ergebnis einer langen Entwicklung. 


Luth. Kirchenblatt. 
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